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SINTESIS

El presente estudio se adentra en una problematica poco estudiada en nuestro pais, el referido al
pensamiento religioso producido en el periodo revolucionario posterior a 1959. La figura en cuestion,
el Reverendo Sergio Arce Martinez, destaca en el panorama sociorreligioso nacional por su actividad
como ministro de la Iglesia Presbiteriana Reformada en Cuba y autor de la Teologia en Revolucion.
A consideracion de la investigadora esta tiene entre sus presupuestos el civismo ético y el
patriotismo radical, rasgos que caracterizan en lo esencial las tendencias positivas del pensamiento

social cubano.

Al explicar la relacion pensamiento sociedad se esclarece el lugar de la religion como una de las
formas de la espiritualidad humana, que en el caso de Cuba adquiere matices singulares, toda vez
que sus manifestaciones son heterogéneas y complejas, ademas de no estar vinculadas
directamente a los modos de produccién instaurados en la isla. Este analisis revel6 las
peculiaridades del cristianismo protestante cubano en su variante presbiteriana, que destaca por su
actividad educativa en pos de la formacién de ciudadanos con caracter patridtico, a partir de rescatar

valores identitarios en el seno de una iglesia que se proclamé nacional y autbnoma.

Todo este entramado historico cultural se concreta en las tematicas centrales de su obra teolégica,
que muestran la esencia del pensamiento social cubano y la teologia que al ser proclamada como
politica y emergente, denota su caracter contextual, coyuntural y dindmico, reconocida como
Teologia en Revolucion por la radicalidad revolucionaria que le propone y que en la asuncion del
marxismo adquiere un matiz singular. A ello se suman la concepcidn del hombre que elabora, de la
la definicion de la misién de la iglesia en el socialismo, cuya finalidad es una teologia representativa

del quehacer revolucionario cubano.
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INTRODUCCION

El siglo XX fue la centuria en la que se manifestaron las mas connotadas “crisis” de pensamiento en
todos los ordenes de las ciencias. La busqueda y renovacion de los paradigmas fue la expresién de
los sucesivos cambios que se produjeron en los organismos sociales que tipificaron la vida
economica y politica del mundo, que con especial énfasis se manifestd en las distintas formas
ideoldgicas, especialmente en la filosofia y la teologia, como modos peculiares de “enfrentar”,

‘asumir” y “representar” estas crisis.

Desde sus origenes “lo filoséfico” y “lo teoldgico” estan imbricados en esa suerte de necesaria
conceptualizacion de lo ontolégicamente sobrenatural y sus nexos con la realidad y la existencia de
las cosas mismas. A medida que las estructuras de la fe y la razon se cuestionan y/o avalan los
fendmenos con los que coexisten, se comienzan a formar movimientos de ideas, que como parte de
la interrogada Modernidad, muestran desde ambas construcciones, los inconexos espacios de

reflexion propios del siglo pasado.

Las primeras dos décadas del siglo XX muestran un panorama socio-historico “digno” de la riqueza
espiritual que abortd, las vanguardias. Una Europa de post y de preparacion de guerras, que sumida
en una profunda incertidumbre por el mafiana, supo que lo menos esperanzador era la solucion
bélica y opt6 por abrir el dialogo entre las ramas del saber, sin pretender la homogeneidad entre

ellas, buscando la coexistencia, al menos en los discursos.

Un continente que se hallaba ante la disyuntiva de los totalitarismos se propuso escapar de la rigidez
politica, econdmica, filosofica, teologica y cultural de los mismos. Esta coyuntura produjo una

singular convergencia entre filosofia y teologia, generando una radicalizacién de la teologia.

En este contexto surgieron corrientes filoséficas destinadas a rescatar el papel del sujeto en la
historia en diferentes perspectivas, tales como el del marxismo del Instituto de Investigaciéon Social
de Frankfurt con A. Horkhaimer y T. Adorno; la filosofia de la esperanza de E. Bloch; la produccién
de G. Lukécs; K. Korsh; y la concepcion renovadora de A. Gramsci. Por otra parte, las filosofias de
corte existencialista (M. Heidegger), neopositivista (Circulo de Viena), la fenomenologia de Edmund
Husserl producen teorias que son recepcionadas e influyentes en las esferas artisticas, cultural y

religiosas del momento.



Es también la época marcada por una produccién teologica que es calificada como Teologia
Dialéctica; Teologia Neortodoxa o Teologia de la Crisis* en la que confluyen representantes de
distintas denominaciones cristianas, particularmente provenientes del protestantismo, tal fue el caso
de Karl Barth; Emile Brunner; Rudolf Bulltman y Dietrich Bonhoeffer en Europa, asi como los
hermanos Niehbur y Paul Tillich, que emigrados a Norteamérica desarrollaron su obra en este pais.
Lo significativo de este periodo es que entre estos autores se produce una comunion de ideas que
trascendio por las influencias en la formacién de otras teologias mas radicales que surgiran en otras
latitudes posteriormente. Estos tedlogos fueron los fundadores de la nueva Hermenéutica Biblica? a
partir del reconocimiento de Jesus como el verdadero Mesias y tomando como referente el contexto

social en el que ésta se insertd.

Inspirados en las ideas de esperanza y utopia, entendidas como liberacidn, surgen en otras latitudes
movimientos teoldgicos que hacen suya esta manera de explicar la relacién del hombre con Dios en
la tierra. Tal fue el caso de la teologia que se comenzé a desarrollar en América, Asia y Africa a

partir de los afios sesenta®

En los paises en los que la tradicion teologica como parte de la vida espiritual, no se encuentra
enraizada, esta se convierte en “emergente”, a partir de las condiciones que propiciaron su origen.

Tal es el caso cubano, en el que estas ideas provenientes del mundo religioso han establecido un

1 Teologia de la Crisis. Este fue un movimiento que se generd en Europa y que asumié como fundamento la dialéctica
negativa de la Escuela de Frankfurt, para su reinterpretacion biblica, que se sustenta en la vuelta al cristianismo original
y la negacion de postulados en los que se movi6 la cristiandad hasta el momento, como la doctrina de la Santificacion, la
Justificacién y la Resurreccion.

2 Nueva Hermenéutica Biblica o movimiento neortodoxo, que propone una nueva lectura biblica desde una interpretacion
que se sustenta en los significados y en redescubrir la simbologia a partir de la nueva realidad que vive el mundo ante el
horror de la guerra y sus consecuencias sociales.

3 La Teologia de la Liberacion, movimiento que se inicié e América Latina en la década de los setenta, como resultado
del Concilio Vaticano Il y la puesta en practica de la Doctrina Social de la Iglesia, con el proposito de acercarse a los mas
excluidos y necesitados de nuestros pueblos. Surge de manera oficial en 1971 con la publicacién de la obra del padre
peruano Gustavo Gutiérrez, Teologia de la Liberacion: Realidades y Perspectivas. Sin embargo se considera al
sacerdote colombiano Camilo Torres como inspirador de este movimiento, en tanto desde su pensamiento se articuld
una nueva lectura del pecado y de la fe, lo que tuvo su complemento con su actividad guerrillera. Por su caracter tan
heterogéneo en cuanto a denominaciones religiosas, sus representantes provienen de diversas expresiones, entre los
mas prominentes encontramos a los Obispos Sergio Méndez Arceo; Helder Camara; Arnulfo Romero; y los tedlogos
Hugo Assman; Leonardo Boff; Enrique Dussel; Ignacio Eyacuria; los hermanos Cardenal; Frei Betto; Rubén Dri; Tedfilo
Cabrestero; etc. Este se extendi6 por todo el continente y establecié vinculos con la Filosofia de la Liberacion, optando
por la concepcion marxista de la historia como presupuesto metodoldgico de sus propuestas.



vinculo natural con la praxis politica y social de su época.* Este proceso ha estado matizado por las
peculiaridades de la historia nacional; en las que resalta el proceso de formacion de la nacionalidad,

que se nutre del pensamiento y la accion de algunos representantes de la ideologia religiosa.

Desde finales del siglo XIX 'y en toda la primera mitad del siglo XX, el quehacer teoldgico en la isla
se realiza por la influencia del clero espafiol y de misioneros de origen norteamericano, a través de
la educacion y la labor pastoral que desarrollaron. Pudiera entonces afirmarse que Cuba carecié de
una produccion teoldgica autdéctona, por cuanto las reflexiones que generan han respondido a los

intereses de las instituciones originarias y a la situacion especifica de cada momento.

Con el triunfo revolucionario se cred un contexto social en el que las ideas de liberacion y
emancipacion social encontraron en el hecho la forma de retroalimentarse, en tanto se convirtio en
objeto del mismo al no existir un discurso teol6égico en consonancia con la radicalidad que marco la
Revolucion. La ruptura con los centros de emision de ideas, de los que se nutrié el pensamiento
religioso cubano por méas de cien afios, obligd a reorientar y reconceptualizar la pastoral que exigia
esta nueva situacion. Muchos se refugiaron en el ostracismo, desde el exilio o en el pais. Otros, se
abrieron al didlogo, marcando una nueva propuesta como expresion del contexto que vivié el

continente en las décadas posteriores.

La teologia generada desde Europa y Estados Unidos, al ser “consumida” por paises dependientes
por el subdesarrollo, no era capaz de reflejar sus propias realidades. Este hecho condicioné que
varios representantes del cristianismo cubano se propusieron producir una teologia, que si bien se
nutre de esa tradicidn universal, se debe contextualizar en las condiciones de un pais que desde el

tercer mundo asumio la construccion del socialismo.

Tal fue el caso de los reverendos Sergio Arce Martinez; Adolfo Ham; Rafael Cepeda; Obed Gorrin;
Pablo Odén Marichal y Raul Suarez, entre otros. Ellos se propusieron encontrar desde su actividad
religiosa, los referentes para explicar teoldgicamente el camino de la construccion socialista en

Cuba, lo que condicion6 una actitud ética de compromiso politico para con su pueblo.

4 Es de amplio conocimiento la influencia que tuvo el pensamiento ilustrado en la conformacién de las ideas en Cuba y
sobre todo los llamados padres fundadores de la nacionalidad, a saber: el padre José Agustin Caballero; el presbitero
Félix Varela y el sacerdote José de la Luz y Caballero.



Es precisamente Sergio Arce Martinez (Caibarién, 1924), uno de los pensadores mas destacados dentro de esta

perspectiva, que en defensa del ecumenismo cristiano, ha tenido su expresién por mas de cincuenta afios. Sus ideas
y accion se inscriben en la variante mas radical que ha asumido el movimiento del protestantismo
histérico cubano a partir de su insercidn en los cambios que ocurren en la isla. Su pensamiento se
caracteriza por una formulacién que rompe con la teologia tradicional, en tanto el nexo con la politica
se realiza a través de la pastoral, en la praxis, que tiene en el centro de su reflexion la cuestion del

ser humano entendido en su dimension social como sujeto historico.

El estudio de su obra revelo los cambios que se han producido en la iglesia y en la realidad cubana

en los ultimos afios y que como bien sefiala este pensador “...condicionan una reflexién
verdaderamente nacional’s, desde el compromiso que asumen un grupo de creyentes en la isla y
que se aprecia en su actitud en defensa de la Revolucidn. A su vez reconoce que, “La teologia que
acompafia a una pastoral comprometida con la historia de un pueblo y con el pueblo que la hace, no
podia existir en nuestro caso, porque faltaba -en términos generales- la identificacién

suficientemente creadora de las Iglesias y sus dirigentes con el pueblo y su historia.”

La obra de Arce Martinez ha sido objeto de valoraciones por parte de tedlogos latinoamericanos y
europeos.” Sin embargo, no existe un estudio de sus ideas como parte de la produccion espiritual
que se situa en el pais y que forma parte del pensamiento social cubano a partir de la influencia que
ellas han generado en el movimiento cristiano protestante e incluso, hacia otras denominaciones

religiosas; asi como en los espacios académicos.

A criterio de la autora de esta tesis, Arce Martinez es heredero de la tradicion humanista de raiz
martiana, que unida al pensamiento marxista, expresa su insercion en el pensamiento social cubano
de la segunda mitad del siglo XX, poniéndose de manifiesto desde la conferencia que dict6 en la
Convencion Nacional de la Iglesia Presbiteriana(1962) en la que declara la necesidad de hacer una

teologia desde la praxis revolucionaria.

5 Arce, S. Teologia en Revolucion. Realidades y Perspectivas. en “Teologia en Revolucion”. T. I. Centro de Estudios
“Augusto Cotto”. Matanzas, 1988. pg 15.

6 Arce, S. “Evaluacion de la Teologia cubana’ Revista Mensaje, No 30, 1991. pg 1-2.

7 La tesis del historiador puertorriquefio Dr. Samuel Silva Gotay publicada por la Colecciéon Agora bajo el titulo
“Pensamiento Cristiano Revolucionario en América Latina y el Caribe”, (1978) hay un capitulo dedicado a la obra de S.
Arce, sobre todo a los trabajos producidos en la década del 70. También en 1985 la tedloga alemana Dorothe Solle
dedicd un ensayo introductorio a su obra con la publicacion del texto de S. Arce en inglés “Church and Socialism”.



Esta idea es ratificada en toda su obra teoldgica y retomada por varias teologias que se desarrollan
en otras latitudes, siendo particularmente importante dentro del discurso de la Teologia de la
Liberacion latinoamericana. La diferencia entre estas dos concepciones radica en que S. Arce se
compromete con el proceso de la Revolucién que ha declarado su identificacion con el ideal
socialista, por lo que no queda en la posibilidad de que ocurra el hecho como tal, que es en definitiva

la propuesta de los tedlogos en el continente.

El caso cubano requiere de una “repolitizacion de la teologia™ que incluya como premisa basica el
desmontaje de los mecanismos alienantes presentes en el discurso teoldgico de la cristiandad
capitalista, que se haga eco del proceso renovador de la espiritualidad humana no fragmentada, en
el que se empenfa el ideal transformador del proceso revolucionario. De ahi que asuma en su
concepcion del hombre el lugar de los factores productivos y sociales como el fundamento y accién
de la propia espiritualidad del sujeto teoldgico, resaltando el significado de los valores éticos dentro

de la practica cristiana revolucionaria.

Una de las ideas mas recurrentes de su concepcion es el encuentro que se produce entre marxismo
y cristianismo. Segun S. Arce la teoria marxista juega un papel esencial como instrumento y guia
metodoldgica en la desmitificacion de un pensamiento teoldgico construido para justificar el status
quo de la sociedad capitalista actual, por eso afirma “... el marxismo destruye el mito, el idolo politico
de la libertad concebida segun el molde racionalista liberal burgués. El marxismo destruye el mito, el
idolo filosofico de dios, del dios del idealismo que ha sido el dios generalizado de la teologia

tradicional cristiana, el dios del blanco europeo y occidental.”

Su propuesta de Teologia en Revolucion deviene en la construccidn tedrica en la que se sintetiza la
herencia cultural proveniente del pensamiento social cubano, de ahi su sentido ético y politico, lo

que se expresa en las tematicas desarrolladas en su obra.

Lo anteriormente expuesto condujo a formular el siguiente problema cientifico, ;Qué significado
tiene la teologia que elabora Sergio Arce Martinez para el pensamiento social cubano?. Este
adquiere singular importancia si se toma en consideracion que la construccion de esta teologia en el

ambito nacional marca la ruptura con la tradicion teoldgica, lo cual enriquece la lectura de la

8 Arce, S. Teologia en Revolucion: Esbozo de nuestro quehacer teolégico. Varadero, 1995. pg 33
9 Arce, S. Marxismo y Cristianismo. Cuaderno de Estudios. Centro de Informacion Augusto Cotto, Matanzas, 1990. p.50.



Revolucion cubana desde la optica del cristianismo protestante, particularmente de la denominacion

presbiteriana.

La obra de Sergio Arce Martinez es el resultado de los profundos cambios sociales que se gestaron
en el pais después de 1959, por consiguiente varios temas polémicos del periodo revolucionario han
encontrado resonancia en el discurso teoldgico analizado. Por tanto uno de los retos que queda para
las ciencias sociales, lo es sin dudas, el de realizar estudios sobre las figuras que han contribuido

desde espacios disimiles a legitimar el proceso cubano.

De lo cual se infiere que el objeto de estudio de esta investigacion sea la teologia que elabora
Sergio Arce Martinez, por lo que en correspondencia con el mismo se determina que el objetivo
general de esta investigacion esté dirigido a revelar el significado de la teologia en Revolucién de

Sergio Arce Martinez para el pensamiento social cubano.
Esto condujo a la formulacién de los siguientes objetivos especificos:

» Valorar los fundamentos teéricos en que se sustentan las tendencias positivas del pensamiento

social cubano.

» Explicar la esencia del fendomeno religioso cubano en particular la visién del cristianismo

protestante de la Iglesia Presbiteriana Reformada.

» Profundizar en los fundamentos tedricos para la formulacién de la teologia de Sergio Arce

Martinez.

» |dentificar las principales problematicas de la teologia de Sergio Arce Martinez que develan su

nuevo contenido.

Para lo cual se establecié como hipoétesis la siguiente: La teologia que elabora Sergio Arce Martinez
es resultado de la sintesis entre civismo ético y patriotismo radical a partir de su interpretacion del
marxismo, en defensa de la justicia social, que como expresion del pensamiento social, tiene la

finalidad de legitimar el proceso cubano de la Revolucioén.

La metodologia que sigue el presente trabajo se corresponde con el paradigma marxista que se
sustenta en la concepcién de la dialéctica materialista entendida como logica y teoria del

conocimiento. En esta perspectiva se asume al pensamiento como totalidad concreta, en tanto se



reconstruye su historia real y la de su teoria, develando las contradicciones propias de ese objeto en

sus diversas expresiones.

El analisis de las relaciones entre el objeto estudiado y su expresion tedrica, demuestran la
necesidad de establecer los vinculos entre el pensamiento social cubano y la reflexiéon que realiza el
tedlogo estudiado, para lograr la validez tedrica y practica de esta investigacion, expresion de la

sintesis que resulta de esta unidad.

Todo ello se reafirma en la novedad que propone este estudio y que estriba en asumir el
pensamiento teoldégico de Sergio Arce Martinez como parte del proceso que ha vivido el
pensamiento social cubano en la Revolucién, contribuyendo asi a esclarecer la relacidn entre este y
un segmento de la teologia que se elabora en Cuba, y que hace posible la integracion de estos

constructos tedricos en el entramado del proyecto social que sirve como fundamento a ambos.

Asimismo, la determinacion y sistematizacion de las probleméticas identificadas en la obra del
tedlogo redundan en la contribucién que desde la teoria permite esclarecer sus vinculos con el
pensamiento social cubano de las Ultimas décadas, a través de la formulacion de la Teologia en
Revolucién, como resultado de la redefinicion de la misién de la iglesia en el socialismo que propone

el autor.

Desde la practica, este es un estudio que contribuye a fortalecer e insistir en la necesidad de
preservar la unidad de los revolucionarios —creyentes y no creyentes- en defensa de la liberacién
social y como parte de la necesaria dignificacion del hombre latinoamericano en su propuesta de un
socialismo en el siglo XXI. También puede constituir material de estudio para estudiantes, docentes,

investigadores, que se desarrollan en espacios sociales y académicos diversos.

La investigacion esta estructurada en dos capitulos, conclusiones generales, recomendaciones,

bibliografia y anexos.

El primero dirigido a determinar el contenido del pensamiento social cubano y sus principales
tendencias de caracter positivo, a partir de la indagacion realizada a través de los autores que de
manera explicita abordan esta cuestién. Estas manifestaciones adquieren una singular forma de
expresion como parte del fendmeno religioso cubano, en tanto su condicionamiento social, lo remite

al establecimiento de nexos con el pensamiento de una época. Esto se aprecia en el proceso de



surgimiento y desarrollo del protestantismo histérico cubano, de forma particular con el

establecimiento de la Iglesia Presbiteriana en Cuba.

En el capitulo segundo se profundizé en los fundamentos de caracter teérico que favorecieron la
formulacion de una teologia radical, a partir de los nexos que se establece entre la religion y el
contexto socioeconomico y politico en que esta se inserta. Desde este entramado se develan los
presupuestos esenciales que tributan a la formacion teoldgica de Sergio Arce Martinez; en la que se
evidencian influencias no solo en el orden confesional, sino la presencia en su obra de ideas
provenientes de los mas diversos autores representantes de corrientes filoséficas, asi como de otros
pensadores que son asumidos desde el contexto histérico cultural en que se ha desarrollado la obra

de este autor.

Esto permitié dirimir las probleméticas que segun el criterio de esta autora revelan el nexo con el
pensamiento cubano de la Revolucion desde el optimismo revolucionario y positivo de este proceso,
no obstante a las confrontaciones que se manifestaron con la iglesia y los creyentes en momentos
muy especificos de la historia nacional. Su obra es un reflejo de la realidad cubana en cada
momento del devenir de la Revolucién, por ser esta la substancia que permite la modificacion,

entiéndase renovacion, de las tesis teologicas que propone.

Para esta investigacion se contd con el apoyo especial del Reverendo Sergio Arce quien puso a
nuestra disposicion sus escritos, algunos inéditos y otros, que ya publicados nos hizo llegar para que
pudieran ser procesados en el presente estudio. Este hecho favorecié el momento de acercarse a
una obra que hasta hoy continla enriqueciéndose, y que apreciamos redunda en la evolucion
histdrica y tedrica del objeto investigado; permitiendo un acercamiento lo mas objetivo posible a las

ideas que defiende el tedlogo.

Este intercambio se realizd de forma personal con el pastor durante las dos ultimas décadas,
particularmente en la celebracién de su ochenta y cinco cumplearios en el que fue homenajeado a

través del pais.

Especial apoyo tuvimos de otras figuras de la Iglesia Presbiteriana Reformada de Cuba como el Rev.
Adolfo Ham vy el fallecido Rev. Rafael Cepeda, ademas de personalidades vinculadas con el
ecumenismo cubano del cual Arce es pionero también. En los predios eclesiales son varias las

valoraciones que encontramos de Sergio Arce, sin embargo en lo secular solo pudimos contar con la



semblanza que escribié Fernando Martinez Heredia y el anélisis que realiza la Dra. Vivian Sabater

Palenzuela y que se consignan en la bibliografia general.

En el orden metodoldgico nos identificamos con los estudios que realizara el Dr. Jorge Ramirez
Calzadilla durante sus afios de fructifera labor investigativa. Resultaron esclarecedoras las
conferencias del Dr. Jorge Luis Acanda junto al tedlogo Jesus Espeja en el curso Modernidad,
Ateismo y Religion en el Convento San Juan de Letran, asi como los materiales compilados en los

dos tomos de Sociedad y Religion bajo la direccion de la Dra. Vivian Sabater Palenzuela.

La bibliografia consultada fue extensa, sobre todo por la necesidad de investigar en el area de la
teologia, para lo cual contamos con el apoyo del Dr. Edgar Lopez, tedlogo y filosofo de la Pontificia
Universidad Javeriana de Bogota; el Dr. Pablo Richard, tedlogo y miembro del equipo del
Departamento Ecuménico de Investigaciones en San José, al igual que Franz Hinkelammert; asi
como con el apoyo bibliografico que recibimos del profesor Reyes Mate Rupérez de la Universidad

Complutense de Madrid.



CAPITULO I: EL PENSAMIENTO SOCIAL Y SU RELACION CON EL
CRISTIANISMO PROTESTANTE

Uno de los problemas que con mas frecuencia aparecen en la vida social es el de la

reconstruccién de su historia a partir de las ideas y el pensamiento que objetiviza el hacer de

cada momento por el que transita el ser de una época determinada. El proceso por el que

transcurre la historia humana muestra las relaciones que de manera esencial cualifican la

produccion de ideas y teorias que definen e identifican, en tanto diferente, a un grupo o sistema

social que se desarrolla y existe en el espacio geogréafico donde se erige una nacion.

En este capitulo se declaran los presupuestos generales del pensamiento social cubano que en

su evolucion natural conducen a una fase superior de su desarrollo, y que la autora asume

como resultante de la sintesis entre civismo ético y radicalidad revolucionaria, expresion de la

esencia de nuestra identidad nacional. Este proceso tuvo su génesis en la evolucion de las

ideas que desarrollaron los principales exponentes de este amplio y heterogéneo movimiento,

que se extiende hasta la actualidad. Como expresién del mismo se haya el fenémeno religioso

cubano y la presencia de la iglesia presbiteriana que no obstante a sus origenes foraneos ha

sido capaz de renovar su mision al incorporar la realidad nacional en su labor pastoral.

También se explican los fundamentos tedricos para la formulacion de una teologia radical, a
partir de establecer el nexo entre religion y politica, como la forma en que se han articulado los
discursos teoldgicos modernos. Retomando las ideas de los principales filésofos que influyen en
la conformacion del movimiento teolégico de inicios del siglo XX y que se extiende hasta la
teologia contemporénea y en particular los que ejercen una marcada influencia en la obra de

Sergio Arce Martinez.

1.1 Un acercamiento a las tendencias positivas del pensamiento social cubano.

Adentrarse en los presupuestos generales, teoricos y metodoldgicos que caracterizan las
tendencias positivas del pensamiento social cubano, presupone revelar los nexos que existen
entre éste como singularidad y la universalidad que incorpora como parte del proceso que
caracteriza la historia de las ideas en América Latina, en tanto se expresan los vinculos con

sistemas ideoldgicos de otras latitudes. Exige también de un repaso de las figuras mas
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sobresalientes en el quehacer intelectual del pais y el aporte que han hecho desde distintas

construcciones teéricas que tienen en comun la nacion y la preservacion de su identidad.

No es pretension de este epigrafe historiar las ideas sociales en Cuba desde sus origenes y
hasta la actualidad, sino revelar las tendencias que han marcado el caracter progresivo,
humanista, avanzado, rebelde, critico y por tanto, revolucionario, del pensamiento cubano, en lo

fundamental enfatizando en aquel que se desarrolla en el periodo de la Revolucion en el poder.

Este tema esta precedido de diversos estudios sobre las ideas en Cuba, varios de ellos como
resultado del trabajo de especialistas e investigadores como reflejo de la relacién que existe
entre sociedad y pensamiento, y por tanto de las multiples interpretaciones que han tenido las
complejas relaciones sociales por las que ha transitado la sociedad cubana en su devenir

histérico. 10

Esta relacion pensamiento-sociedad se explica a partir de la concepcion materialista enunciada

por C. Marx y F. Engels, desde La Ideologia Alemana, cuando afirmaron:

“La produccion de representaciones, de ideas, el nacimiento de la conciencia, estan
directamente entrelazados desde el comienzo con la actividad material y las relaciones
materiales de los seres humanos, con el lenguaje de la vida real. La produccion de las
ideas, del pensamiento de los hombres, de su comunicacién espiritual, aparecen aqui

como emanacion de su condicion material.”11

10 No es posible referenciar a todos los autores que a través de la historia de las ideas en Cuba han dedicado
esfuerzos ante esta problematica, solo se aluden los que a criterio de la autora han servido de fundamento
para esta investigacion: . Monal, Las ideas en América Latina. Casa de las Américas, La Habana, 1986. P.
Guadarrama , Valoraciones del pensamiento cubano y latinoamericano. Editora Politica, La Habana, 1985.
Enrique Ubieta, Ensayos de Identidad. Editorial Letras Cubanas, La Habana, 1993.0. Miranda, El marxismo en
el ideal emancipador cubano durante la Republica neocolonial, en Temas no 3, 1995. P. Guadarrama vy
M..Rojas, Las ideas filosoficas en Cuba (1900-1960); Editorial Félix Varela, La Habana, 1998. Cintio Vitier, Ese
Sol del Mundo Moral. Ediciones Unidn, UNEAC, La Habana, 2008. R. Hernandez, Sin urna de cristal. Notas al
pensamiento cubano contemporaneo. Centro Cultural Juan Marinello, La Habana, 2003. E. Torres- Cuevas,
Dos siglos de pensamiento de liberacidon cubano. Editorial Imagen Contemporanea, La Habana, 2003. E.
Torres-Cuevas, En busca de la cubanidad; Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 2006. F. Martinez Heredia,
La Revolucion Cubana del 30. Ensayos. Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 2007. F. Martinez, El ejercicio
de pensar. Ruth Casa Editorial, La Habana, 2008. Mely del Rosario Gonzalez Ardéstegui, Cuba 1902-1921 una
cultura de resistencia y liberacion. Editorial Félix Varela, La Habana, 2012.

11 Marx, C. y Federico Engels. La Ideologia Alemana, Editora Politica, La Habana, 1979. pg 25
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Este juicio abri6 una nueva perspectiva en la comprension de las ideas que tipifican cada
sociedad y que expresan las contradicciones de esos conglomerados historicos, en particular
las que se generan en la vida material y son representadas de diversas maneras en la
superestructura y las formas de la conciencia social. Estos fendmenos de la vida espiritual, que
en ultima instancia son determinados por las condiciones materiales objetivas que establecen
los hombres en cada periodo de su historia, son los que permiten revelar desde el contenido

del pensamiento las caracteristicas y regularidades de esa etapa o0 momento que se investiga.

Los estudios acerca de las ideas y el pensamiento de un periodo determinado necesitan de
esa contextualizacion, pero también de la historia real del objeto, que solo puede develarse a
través de las contradicciones que se descubren en sus nexos con la teoria que se erige sobre

él'y en la historia de esta misma teoria.

El pensamiento social cubano se ha conformado a partir de la sintesis entre el ideario
patriético proveniente de los padres fundadores de la nacién, que tuvo como propdsito el logro
de la independencia y la abolicion de la esclavitud. Al patriotismo que se radicalizé a finales
del siglo XIX en el contexto de la “guerra necesaria’, como proceso de liberacion
emancipatorio esencialmente humano, se le incorpora el caracter democréatico y popular de la
lucha por la descolonizacién, definido por el antimperialismo, conformaron la savia de la que

se nutre el pensamiento cubano.

La revolucion frustrada en el 98 condujo al establecimiento de una seudo-republica, en
términos de subordinacién a los intereses comerciales y geopoliticos del gobierno
norteamericano. El pensamiento republicano se movié en las primeras décadas en varias
posturas controvertidas que generaron diferentes polémicas dentro de la intelectualidad
cubana de ese periodo. Entre ellas destaca la relacionada con el injerecismo y el
antiinjerencismo.

Los representantes del pensamiento cubano que desde los primeros momentos se opusieron
a la Enmienda Platt y a la intervencion norteamericana, fueron los primeros en declarar la

alerta frente al peligro de la injerencia, la que podia conducir a una absorcion de la cultura
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cubana, frente al andamiaje imperialista de desmontar las bases del pensamiento social
cubano?2,

La simbiosis entre patriotismo y antiimperialismo, provee la substancia que cualifica la
existencia de un pensamiento que ha legitimado la esencia de la cubanidad, surgida en el
crisol de nuestras luchas en el siglo decimonénico y que como resultante aborto el espiritu de la
nacion; enriquecido con las ideas marxistas y la practica socialista, que pondera como objetivo

cimero la justicia social y que se concreta en el proceso revolucionario desde 1959.13

La historia de las ideas en Cuba tiene sus antecedentes en una valiosa bibliografia que sobre el
tema existe desde la primera mitad del siglo XIX y que se inicia con la obra La filosofia en La
Habana, de José Zacarias Gonzalez del Valle (1839). A este le siguen los textos de José
Manuel Mestre (1861), De la filosofia en La Habana, considerado como “pionero de los estudios

historiograficos de la filosofia en Cuba™4

En el siglo XX aparecen los textos de Medardo Vitier (1938), (1948); Roberto Agramonte
(1949), (1950); Humberto Pifiera Llera (1951), (1960) y Carlos Rafael Rodriguez (1987). Pero
es a partir de la década del sesenta que se incentivan los estudios sobre la problematica por
parte de autores nacionales y algunos extranjeros interesados en figuras o etapas del

desarrollo de las ideas en Cuba.

En la mayoria de estos textos aparece como constante un rasgo distintivo del fendmeno que

nos ocupa y es el referido a que:

‘(...)la mayoria de los pensadores cubanos no se hayan propuesto construir un sistema
conceptual (filoséfico, cientifico, estético), sino exponer un tipo de conocimiento inspirado

en una raigambre tedrica multiple-ecléctica, (...), ese pensamiento ha estado inmerso en

12 \Ver Mely Gonzalez Aréstegui, “El antimperialismo en el pensamiento cubano: génesis y desarrollo.” Revista ISLAS No
160, abril-junio, 2009. pg7-27.
13 Ver Olivia Miranda, “El Marxismo en el ideal emancipador cubano” Revista Temas, No 3, 1995.

14 Guadarrama, P. y M. Rojas. El pensamiento filoséfico en Cuba en el siglo XX: 1900-1960; Editorial Félix
Varela, La Habana, 1998. pg 3
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un flujo cultural, a la vez que civico-en Ultima instancia, ideolégico y politico-, y ha aportado

una particular elucidacion e interaccion con el mundo real”!s

Es cierto que la no construccion de grandes sistemas tedricos es una caracteristica propia del
pensar en latinoamérica, de la que Cuba no escapa. De ahi el electivismo filoséfico, heredado
desde la concepcidn propuesta por el padre José Agustin Caballero y que esta presente de una
manera u otra en el discurso cubano. “Es mas conveniente al filosofo, incluso al cristiano,

seguir varias escuelas a voluntad, que elegir una sola a que adscribirse™16

El electivismo difiere del clasico eclecticismo en tanto los presupuestos desde donde se
construyen ambos son esencialmente distintos. Ser electivo es la manera en que los
pensadores del continente americano se han propuesto encontrar soluciones a la realidad en
que viven, para lo cual se nutren de diversas fuentes y como resultado se obtienen lecturas y

discursos que verticalizan la inmediatez de las problematicas que los aquejan.

Por su parte, el eclecticismo es la forma ambigua que asumen determinados pensadores, que
tras una mezcla arbitraria de ideas, ocultan el verdadero caracter ideoclasista de su portador,
en los periodos de crisis en que han aflorado. Por tanto, en el estudio de las ideas en
latinoamérica y en el caso cubano en particular, es importante deslindar la coherencia de la
propuesta tedrica para evitar que el eclecticismo se pueda insertar de manera agazapada y

ocultar su verdadera esencia bajo una falsa clasificacion de electivismo.

Este electivismo conciente y premeditado de nuestros tedricos responde a la amalgama
histérico cultural que conforman nuestros pueblos y que rebasa los limites de la ontologia
tradicional para buscar en la politica, la ética, la pedagogia, la axiologia, la teologia, la filosofia,
entre otras, la(s) via(s) para encauzar la solucion a los problemas de sus realidades a partir de
un pensamiento que se define en su originalidad y que resalta lo diferente, por singular,

respecto a lo universal de otras concepciones y sistemas de las que se nutre.

Esta forma de interpretar la realidad y apropiarse de la misma, para la construcciéon de un

pensamiento que sea capaz de reflexionar y encontrar respuestas a su entorno, es la tradicion

SHernandez, R. “Sin Urna de Cristal. Notas al pensamiento cubano contemporaneo”. en Sin Urna de Cristal.
Pensamiento y Cultura en Cuba Contempordnea. Centro de Investigacién y Desarrollo de la Cultura Cubana
Juan Marinello, La Habana, 2003. pg 12.

16 Caballero, J. A. Philosophia Electiva, en Obras. Ediciones Imagen Contemporanea. La Habana, 1999. pg 146.
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que sostiene el mas importante discipulo del padre Caballero, el sacerdote Félix Varela. Es con
este que se inaugura lo que el profesor investigador Eduardo Torres- Cuevas reconoce como

‘la génesis del pensamiento de liberacién™7 en nuestra patria.

Ese pensamiento libertario se funda a partir de las influencias que recibid del movimiento
ilustrado europeo y también del liberalismo espafiol que produjo la Constitucion de Cadiz en
1812 y que inspird a los intelectuales de su época a la lucha por la libertad, en tanto el
constitucionalismo presupone la defensa territorial de la nacién, es decir, de la patria. En este

analisis profundiza I. Monal 18 quien afirma que:

“El valor de este carismatico pensador, (...) visto en su hora y en su justa medida, fue
decisivo en la formacion de una nueva conciencia ideoldgica. Con su quehacer desarrollé el
espiritu critico, nos legd una tradicién de rigor para mas de una generacién de cubanos y

sento los cimientos de una tradicion revolucionaria de la accion y del pensar (...)"

Fue este presbitero quien con sagacidad intelectual y vocacion fundacional, formé la primera
generacion que comenzo a sentir y pensar como cubanos, al transitar del ideario reformista
hacia el independentismo, que incorpora el patriotismo como compromiso y responsabilidad
ciudadana en tanto fundamenta su sentido ético al asumir la virtud y el amor como forja del
hogar comun que es la Patria. Alcanzar la independencia tuvo un costo politico importante, a
saber: fundar y crear la patria nueva. Para ello el pensamiento debe ser liberado de sus
ataduras escolasticas y poner en marcha el conocimiento de las ciencias y el pensamiento

modernos.

En la obra vareliana se determinan los niveles por los que debe transitar la “liberacidn del
pensamiento” que permitira fundamentar el “pensamiento de la liberacion”, desde el estudio de
la produccion de ideas, pasando por las ciencias, el hombre, la sociedad y hasta llegar a la

nacion, como espacio de fundacién y de creacion del nuevo ethos, que sera la cubanidad.

Este pensamiento de liberacion en F. Varela se sustenta en el electivismo metodologico, en

tanto “método para conocer’ y que sirvio de pedagogia liberadora de la mente, capaz de

17 Torres ~Cuevas, E. “Félix Varela: génesis del pensamiento de liberacién cubano”. en Dos siglos de pensamiento de
liberacion cubano. Editorial Imagen Contemporénea, La Habana, 2003. pg 33.

18 Monal, I. “F. Varela: clasico de Nuestra América” en Dos siglos de pensamiento de liberacién cubano. Editorial Imagen
Contemporanea, La Habana, 2003. pg 32.
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sembrar conciencias, que propone la construccion de una ética para enfrentar la realidad y la
vida. Pero lo mas importante es que la finalidad de su obra radica en “crear conciencia
patridtica, que es formar ciudadanos, constructores de la nacién cubana desde una filosofia

del pensary hacer a Cuba™?

El proyecto emancipatorio vareliano se sustenta en el rechazo al principio de autoridad al
establecer la ruptura con la escolastica y proponer la defensa del bien comin desde la
asuncion ética de la nacionalidad, a partir del concepto patria. De ahi que la construccion del
patriotismo como idea suprema, sea la toma de conciencia de si mismo y por tanto de los

demas.20

Es esta linea de pensamiento la que se divulga entre la generacion que asistid a las
conferencias de Varela en el Seminario de San Carlos, todos “fundadores” de la cultura cubana
y de sus manifestaciones mas revolucionarias, como fueron José Maria Heredia, José Antonio
Saco, Domingo del Monte, Felipe Poey y José de la Luz y Caballero. Fue este ultimo el mas
ilustre de sus discentes, quien tuvo la responsabilidad de continuar fraguando desde las aulas

del colegio El Salvador la generacion que se alzaria contra el dominio colonial en 1868.

Fue José de la Luz el que siguié los pasos de su preceptor, el padre José Agustin Caballero y
de su maestro exiliado en las arduas polémicas filosoficas a las que hubo de enfrentarse con la
sabiduria de un pensamiento propio, en el que cuestiono el eclecticismo metafisico de origen
europeo y que se sustentd en la desviacion amoral del mismo, calificado por Luz como “falso e

imposible”, peligroso y dafiino para la juventud de la época.

Cuando Luz declara la creacion de una ciencia que sea cubana, se proyecta por la necesidad
de una escuela, de un método que permita conocer la realidad humana, fisica y social, con el
fin de modificarla y actuar sobre ellas. Seria entonces una nueva forma de estudiar, de

aprender y conocer para fundamentar la accién liberadora del electivismo.2!

El problema de la esclavitud era el sustrato econémico de la sociedad cubana decimondnica
que al decir de Luz y Caballero, por su trascendencia moral, se habia convertido en el pecado

19 Torres-Cuevas, E. Ob. Cit. pg 39
20 Cintio, V.. (2008) Ese Sol del Mundo Moral. Ediciones UNION, La Habana. Pg 17-18.
21 Torres-Cuevas, E. Ob. Cit. pg 38.
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colectivo que debia ser erradicado de raiz y para eso se tenia que educar moralmente a la
clase privilegiada. Su mision como sembardor de hombres, de conciencia, se revela en cada
una de sus conferencias, pero sobre todo por el ejemplo de su vida, en ese magisterio como un
‘evangelio vivo” y por el modo en que asumidé su momento historico como el “silencioso

fundador” 22 del alma cubana.

Esta es la concepcidn que Luz le trasmitié a sus alumnos, entre los que se hallaba Rafael Maria
de Mendive, el maestro y padre espiritual de quien se convertiria en el maximo exponente del

patriotismo y el antiimperialismo cubano de todos los tiempos, José Marti.

Varias causas condicionan que el joven José Julian se entregue a la lucha politica contra
Espafia, entre ellas destaca que ya en la primera mitad del siglo XIX se habian formado las
bases de un pensamiento fundacional insular que se caracterizd por su oposicion al
colonialismo, el anexionismo, el esclavismo, a favor de la independencia, lo que favorecié la

radicalizacion de sus ideas revolucionarias.

Catalogado de un pensamiento ausente de compromisos doctrinales, pero capaz de asimilar
sobre un trasfondo ético cristiano disimiles ingredientes desde “el estoicismo griego, el
hinduismo, el platonismo, el krausismo, el positivismo, el romanticismo y el trascendentalismo
emersoniano”, capaces de encarnar en la “univocidad de su espiritu heroico, arrastrados por el

impulso ascencional de su accion revolucionaria”,

Es valido reconocer que José Marti deviene en un pensador capaz de sintetizar de forma
renovada y superada la produccién intelectual anterior a él, y también de sus contemporéneos.
Su prédica revolucionaria, sustentada en la eticidad de sus maestros es la conjuncion del deber
y el sacrificio, entendidos como entrega, como realizacion plena, como fundamento de la virtud,
con la unica finalidad de alcanzar la libertad, a la que solo ha de llegarse con la independencia
de Cuba.

Su preocupacién por la liberaciéon nacional lo convierte en un profundo conocedor de la

realidad social que vive, no como mero espectador, sino como el critico formado en el presidio,

22 Marti, J. “José de la Luz’ en Obras Escogidas en tres tomos. Tomo 3. Centro de Estudios Martianos. Editorial Ciencias
Sociales, La Habana, 2007. pg 434-435.

ZCintio V. “Varela y Marti” en Dos siglos de pensamiento de liberacién cubano. Editorial Imagen Contemporanea, La
Habana, 2003. pg 25
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donde se desborda su vocacién humana de amar dentro del horror, de amar por encima del
odio, haciendo gala de este principio cristiano, porque para Marti el amor entre los hombres es
el fundamento del que resulta el culto a la libertad, a la dignidad, a la justicia, 24 y que

encontrard en el patriotismo la virtud suprema de los hombres.

Su patriotismo se revela entonces en la necesidad de que Cuba sea libre y desde esta lucha
comienza su pensamiento a alcanzar una dimension universal en la medida en que su
permanente y fructifero exilio le proporcionan una mirada censora de cada pais en su extenso
itinerario geografico. Es en este constante ir y venir, en el intercambio humano para la
preparacion de la guerra necesaria en Cuba que proyecta se avizora como integrador de los
pueblos latinoamericanos frente a un injerencismo factico por parte de las potencias
extranjeras, europeas, pero sobre todo ante el imperialismo norteamericano, que ya a trazado

una politica de absorcion de nuestras identidades.

El caracter prospectivo y proyectivo del programa martiano se visualiza en la repercusion que
debe tener esa guerra de liberacion nacional que impedira la penetracion yanqui en el
continente, y que tras su fracaso trajo como resultado que deviniera en la primera guerra
imperialista de la historia del mundo, justo con su intervencion oportunista en el conflicto

hispano-cubano en 1898.

El antiimperialismo de Marti superd la visidn antianexionista, que se habia formado en el ideario
cubano de décadas anteriores. Frente a ella se impone la lucha por la unidad nacional y
también continental de nuestros pueblos en pos de la integracidn latinoamericana, suefio
frustado de Bolivar, por las intrigas, conflictos de intereses y desaciertos politicos de los
primeros caudillos de la revolucion en el continente y que propiciaron que la colonia continuara
viviendo en las republicas.25 Por tanto, el antimperialismo y el latinoamericanismo se articulan
en la vision revolucionaria y patridtica del ideario martiano que revela su trascendencia en el

concepto patria, cuando afirma:

24 En Ia obra martiana hay una costante en el tratamiento de sus categorias éticas, para este trabajo de manera
particular se consultaron los discursos conmemorativos por el 10 de octubre y otros materiales publicados en Patria. De
forma especial “La Oracién de Tampa y Cayo Hueso”, Hardman Hall, Nueva York el 17 de febrero de 1892 y publicado
en Patria el 14 de marzo de 1892. en Obras Escogidas en tres tomos. Tomo 3. Centro de Estudios Martianos. Editorial

Ciencias Sociales, La Habana, 2007. pg 51-63
25 Marti, J. “Nuestra América’. en Nuestra América Combate. Centro de Estudios Martianos. La Habana, 2009. pg 74.
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“Patria es humanidad, es aquella porcion de la humanidad que vemos mas de cerca, y en
que nos tocd nacer; y ni se le ha de permitir que con el engafio del santo nombre se
defienda a monarquias indtiles, religiones ventrudas o politicas descaradas y hambronas,
ni porque a estos pecados se de a menudo el nombre de la Patria, ha de negarse el
hombre a cumplir con su deber de humanidad. Quien lo olvida, vive flojo y muere mal, sin
apoyo y estima de si, y sin que los demas lo estimen; quien cumple, goza y en sus afios
viejos siente y trasmite la fuerza de la juventud, no hay mas viejos que los egoistas: el
egoismo es dafiino, enfermizo, envidioso, desdichado y cobarde”.26
Este concepto expresa en sintesis el pensamiento politico martiano, y su alcance ético, en tanto
el patriotismo se ha convertido en deber humano, en virtud de los hombres que son capaces de
luchar no solo por si sino por los pueblos, por los demas individuos, por eso Cuba era la nacién

desde la cual el deber se haria entrega para el resto de la humanidad.

José Marti deviene en la figura cimera del pensamiento revolucionario y antiimperialista de
finales de un siglo y el inicio de otro, posibilitando que a través del mismo se diera la
continuidad ideolégica dentro de una republica, que se fundd marcada por la Enmienda Platt,
como expresion de la injerencia imperialista, pero que encontrd en un sector de la
intelectualidad cubana el valladar para la resistencia cultural, al oponerse a esta forma de

intervencion extranjera y seguir optando por la liberacién inspirados en la herencia martiana. 27

El periodo republicano trajo para el pensamiento social la incorporacion de otras ideas, entre
ellas las del marxismo que se afianzan en la década del 20, que trae aparejado la
incorporacion del imaginario socialista en la conciencia social de los sectores mas radicales de
la sociedad por la influencia de la Revolucion de Octubre y que impulsé las luchas de nuestro
pueblo y de la generacion que protagonizé una de las epopeyas mas importantes de nuestra
historia, a saber, la Revolucion de 1930. Ser patriotas y antiimperialistas, se asoci6 con la
militancia comunista, aspecto que quedé como simil en el pensamiento cubano por varias

décadas.

26 Marti, J. “En casa’. Patria, 25 de enero de 1892. Obras Completas, Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1975.
Tomo 5. pg 379.

27 ver: Mely del Rosario Gonzalez Aréstegui, Cuba 1902-1921 una cultura de resistencia y liberacidn.
Editorial Félix Varela, La Habana, 2012.
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Figuras de la talla de Julio Antonio Mella, Rubén Martinez Villena, Raul Roa, Pablo de la
Torriente Brau y Antonio Guiteras se identificaron con las ideas socialistas de diversa
orientacidn, algunos muy comprometidos con el bolchevismo de la época y otros en la linea de
mantener la lucha por la liberacién nacional, frustrada por la declaracién de la Republica
neocolonial en 1902, pero en lo que todos convergen es que en la lucha por la soberania

identifican al enemigo comun, el imperialismo.

Varios ensayos de la autoria de F. Martinez Heredia?® sobre este periodo complementan los
estudios realizados por protagonistas de la gesta del treinta, en especial Raul Roa.? Una
valoracion de este proceso y su contenido es el que declara que la Revolucion de 1930 dio la
posibilidad de “plantear y encontrar factible el socialismo de liberacién nacional, es decir,
formulaciones positivas para conquistar unidos la libertad, la soberania plena, la democracia y

la justicia social.”0

Estos propdsitos quedaron incluidos en el pensamiento y la accion de la generacion que tuvo
que enfrentar la frustracion politica que gener6 la incapacidad de tomar el poder y revertir el
destino de la Republica, la que se mantuvo latente en décadas subsiguientes hasta que como
resultado de la radicalizacién de la conciencia revolucionaria se inicié la ultima etapa de

nuestras luchas posterior al golpe de estado del 10 de marzo de 1952.

Luchar por la soberania y la justicia social fueron premisas insoslayables en la formacién de un
pensamiento que dentro de la linea del patriotismo antiimperialista y el civismo ético de
nuestros padres fundadores, movilizd a los jovenes de la generacion del Centenario. En esa
sintesis entre civismo y politica; entre civismo e ideologia, entre deber y deber ser, se revela la

continuidad del pensamiento cubano como reflejo de nuestra historia, de la cual emana el

28 Martinez Heredia, F. La Revolucion Cubana del 30. Ensayos. Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 2007.

29 Existe una amplia bibliografia sobre los sucesos de la década del 30, asociados a la gesta revolucionaria, la caida del
dictador Gerardo Machado y la imposibilidad de continuar la revolucion por la via politica. Sin embargo el més conocido y
estudiado es el estudio de Raul Roa, La Revolucion del 30 se fue a bolina. Ediciones Politicas, Editorial Ciencias
Sociales, La Habana, 1976. De este mismo autor varios articulos recogidos en Retorno a la Alborada.Tomo |. Palabra de
Cuba, Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1977. De Carlos Rafael Rodriguez, Letra con Filo. 3 Tomos. Ediciones
Unién, UNEAC, Ciudad de La Habana, 1987, que revelan las circunstancias en que ocurrieron estos hechos y
semblanzas de sus principales protagonistas. También de Juan Marinello, Contemporaneos. Noticia y Memoria. Tomo |.
UNEAC, La Habana, 1976, en el que se encuentran los ensayos que abordan la vida de R. Martinez Villena y Pablo de la

Torriente-Brau, entre otras figuras relacionadas con este periodo.
30 Martinez Heredia, F. La Revolucion Cubana del 30. Ensayos. Ob.Cit. pg 10.
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constructo tedrico que en el espiritu vareliano continua siendo la liberacion del pensamiento y el

pensamiento de liberacién.

Proponer una definicion de pensamiento social cubano resulta una tarea compleja, siendo
objeto de atencion de varios autores, tal es el caso de Rafael Hernandez, para quien este es “el
conocimiento acumulado sobre la sociedad cubana™!, que a falta de una institucionalidad
organizada existié y traz6 los caminos del devenir de las ideas en la isla hasta 1959. El
fendmeno de la Revolucién como proceso cultural favorecié la organizacion de un discurso
profundo, critico, analitico, que ha podido insertar lo ético-politico en la reinterpretacion de

nuestra historia.

Para este autor construir la historia ha sido “a lo largo de las décadas subsiguientes, una tarea
pospuesta y pendiente aun”2. Esto se relaciona con una serie de causas que parten del
analisis contextual de cada etapa por la que transita la experiencia revolucionaria y que se
identifica en su periodizacién con las décadas a partir de las cuales se pueden establecer las

especificidades de cada momento.3?

En esta misma perspectiva se encuentra el anélisis que propone la investigadora Mayra Espina,
que desde un balance critico del pensamiento social, establece sus vinculos con las ciencias
sociales y por tanto los derroteros que han enfrentado en el periodo revolucionario. Considera

que estas

“(...) han descrito una trayectoria irregular, matizada por una fase inicial de elevada
creatividad, bajo el impulso de la revolucidn popular triunfante, pasando por un largo
periodo de retraimiento, seguido de una timida recuperacién, hasta desembocar en un
momento donde la realidad las coloca potencialmente en un sitio de alta relevancia, por las

funciones que deberian cumplir” 34

31 Heréandez, R. “Sin Uma de Cristal. Pensamiento y Cultura en Cuba Contemporanea’. Sin Urna de Cristal.
Pensamiento y Cultura en Cuba Contemporanea. Centro de Investigacion y Desarrollo de la Cultura Cubana “Juan
Marinello”. La Habana.2003. pg 12

32 Hernandez, R. Ob. Cit. pg 12.

33 En el texto consultado de Rafael Hernandez este caracteriza cada una de las etapas que a su juicio definen el
pensamiento social cubano de las Ultimas décadas. Ver Rafael Hernandez, Ob. Cit. pgs 12-16.

34 Espina, M. “Cuba: La hora de las Ciencias Sociales” en Ob. Cit. pg 45.

21



Esta idea se aviene con las desarrolladas en el articulo de Miguel Limia David, Tendencias
principales en el pensamiento filosofico cubano de los udltimos afios, quien considera que la
reflexion filosofica como parte del entramado que es el pensamiento social, en su relacién con
la politica no puede reducirse a su “funcion tactico-instrumental” dentro de la sociedad, sino que
en su constante redefinicion debe ser argumentada de acuerdo a las “finalidades
emancipatorias y dignificadoras” del sujeto, preservando su caracter esencialmente

humanista.35

Dentro de esta tendencia se orienta el criterio que sostiene el investigador Maximiliano Trujillo
Lemes, quien considera que el pensamiento social es “aquel que reflexiona la dialéctica de los
procesos medulares que se generan en la base econdmica y en los elementos que esta
determina en la superestructura, y que participan en la definicién de la naturaleza de una

sociedad concreta”36

Continuando la légica de este analisis se encuentran las ideas de Fernando Martinez Heredia,
quien incluye la determinacion de las principales tendencias en que se manifiesta el
pensamiento social cubano en el proceso historico desde el siglo XIX y que se expande hasta
la primera mitad del XX. Este fendmeno adquirié matices y diferencias radicales a partir del
triunfo de la Revolucidén en 1959, por cuanto hay momentos en que se ponderaron algunas
tendencias, pero esencialmente, el pensamiento cubano ha mantenido su esencia. Para este

autor:

“El pensamiento social, como lo entiendo, esta vinculado a las  concepciones mas
generales que se tengan de la materia social, desde los modos de emprender su
conocimiento y las normas, conceptos previos y fronteras que se oponen a €sos procesos
intelectuales, y las pertenencias ideoldgicas de los implicados. (...) también esta vinculado
a los cuerpos epistemoldgicos mas precisos, atinentes a terrenos especificados del
conocimiento social, y a los discursos con que se manifiestan. EI pensamiento social
incluye trabajos acerca de determinadas materias sociales o de los propios procesos

intelectuales, que tienen como objetivo analizar, darle vehiculo a las instituciones, buscar

35 | imia David, M. “Tendencias principales en el pensamiento filoséfico cubano de los ultimos afios”. Ob. Cit. pg 54.
36 Trujillo Lemes, M. El pensamiento social en Cuba en la década de los 60. Editorial Oriente, Santiago de Cuba. 2011.
pg 52.
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interrogantes, conocimientos, comparaciones e incluso prondsticos, y exponer en sintesis

coherentes y eficaces el material al que se ha arribado y las ideas del autor”3?

De todo este analisis se desprende la coincidencia entre estos autores y es que al referirse al
pensamiento social el presupuesto esencial es la toma de conciencia por parte de los
protagonistas de una época, lo que presupone su pertenencia o filiacidon ideoldgica, politica,
religiosa, filosofica, artistica, ética a un grupo social, todo ello expresion de las condiciones

economicas, que determinan el movimiento de las ideas en este periodo histérico.

Subrayamos el acto de toma de conciencia por parte del sujeto porque no es posible construir
un pensamiento como expresion de su época sin que revele el contenido critico del mismo, que
se expresa en los objetivos y propdsitos que en lo politico, sustentan la dialéctica social del

momento en que producen sus ideas, concepciones y teorias.

Es en esta perspectiva que se reconocen las principales tendencias que han favorecido el
ascenso progresivo del pensamiento social cubano, y que consideramos positivas, por cuanto,
cada una de ellas en su devenir ha tenido en su opuesto la manera de afianzarse, de
autodefinirse como respuesta a esas expresiones ideoclasistas que intentaron (intentan adn)
establecerse y legitimarse en momentos de la historia nacional. Desde sus origenes el
pensamiento cubano mas avanzado se ha manifestado en el liberalismo, el patriotismo, el

antiimperialismo, el democratismo, las ideas de justicia social y el socialismo. 38

El liberalismo alude a la manifestacion que se identificd con el imaginario burgués que se fue
gestando en los finales del siglo XIX y que adquirié una innegable relevancia durante el periodo
republicano, muestra de ello fue el aporte que hicieron sus exponentes al desarrollo de la teoria
en distintas disciplinas como la filosofia, la sociologia, la axiologia, la historia, la antropologia y

la economia.

En el caso del democratismo este fue el movimiento de ideas que se gener6 en torno al
fendmeno de la constitucionalidad, asumiendo la “democracia como un valor politico y de

convivencia social fundamental, y la accion politica electoral como un vehiculo idéneo para

37 Martinez Heredia, F. “Pensamiento Social y Politica de la Revolucién”. en El ejercicio de pensar. Ruth Casa
Editorial, Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 2008. pg 7.

38 Martinez Heredia, F. Ob. Cit. pg p16.
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cambiar 0 mejorar’3? el régimen de gobernabilidad creado y sus nexos con todos los estratos y
clases sociales, orientado hacia el beneficio social. Esta tuvo sus fundamentos en las ideas
defendidas desde el XIX, como expresion de la necesidad de legitimar el orden sociopolitico,
que alcanzd su respuesta en las constituciones redactadas -cuatro- durante las luchas
independentistas y hasta la refrendada en 1901, opuestas en su esencia al anexionismo y el
dominio imperialista. Los representantes de esta tendencia que se adscriben al liberalismo

burgués, fueron los artifices de la redaccion y aprobacién de la Constitucion de 1940.

Entre estas dos direcciones existieron puntos de contacto, si se tiene en cuenta que de alguna
manera buscaron legitimar el status generado desde 1902 en el pais. En la propuesta de la
segunda republica se podia lograr funcionar desde todas sus interrelaciones (sistema de
gobierno; sociedad civil y sistema de partidos politicos) para evitar otro movimiento
revolucionario de magnitudes similares al acontecido en la década del treinta. Al defender la
democratizacion en el pais se afianzaba la hegemonia del estado burgués, aliado en su

mayoria, al entreguismo y a favor de los intereses norteamericanos.

Pero lo que ha prevalecido dentro de la espiritualidad del cubano son las ideas patridticas
desde que se iniciaron las gestas independentistas, y que adquieren una singular
representacion durante la guerra necesaria, pasando por el proceso revolucionario de la
década del treinta y que alcanzan su plenitud con la Revolucién triunfante de 1959. La asuncién
y comprension del patriotismo se entrelaza con las luchas independentistas y la defensa de la
soberania, expresada en la cubania, como escudo moral de una nacién que se define por su

rebeldia y su resistencia.

A esta defensa de la soberania nacional se le incorpora el antimperialismo que tuvo su mejor
conceptualizacion en el pensamiento y la obra martiana, adquiriendo un matiz superior en el
periodo neocolonial, particularmente durante los sucesos de la Revolucion del 30. Este hecho
obligd a que sus protagonistas tuvieran que descubrir que para ser “antiimperialista de manera
eficaz en Cuba, hay que ser socialista; para ser realmente socialista, es forzoso ser

antiimperialista™?0

39 Martinez Heredia, F. Ob. Cit. pg p18.
40 Martinez Heredia, F. La Revolucién Cubana del 30. Ensayos. Ob. Cit. pg 11.
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Como consecuencia de la crisis de la década del treinta practicamente el antiimperialismo es
eliminado de la escena politica cubana, por lo que transita de forma “muy accidentada™! e
irregular, sin embargo la significacion de su contenido hizo que se afianzara en las figuras mas
comprometidas con los ha hecho que hasta hoy dia los pensadores més comprometidos del

periodo lo asuman como elemento esencial de la ideologia de la Revolucion.

Es significativo sefialar que el pensamiento cubano mas genuino siempre sera de manera
inevitable antiimperialista, desde sus origenes y hasta la contemporaneidad, por cuanto los
fundamentos de nuestra formacién nacional estan conectados con las luchas sociales que han

mostrado su repudio por la injerencia y la dominacion yanqui hacia nuestro pais.

No es casual que las luchas patridticas y antiimperialistas sean coincidentes con la defensa de
la justicia social. Esta tendencia es la expresion de las luchas de los sectores excluidos y
marginados en las distintas etapas por las que ha transitado la historia nacional, la que
representa a todos aquellos sin rostros y voz, que buscaron su lugar en el entramado social a
través de las diferentes formas de lucha. A estas se adscribieron movimientos de disimil
filiacion politica desde demdcratas, liberales, socialistas, marxistas, etc, pues presuponian la
defensa de los derechos contemplados en los programas antiesclavistas, antirracistas y en
contra de la explotacion de todos los marginados de la sociedad cubana desde el siglo XIX

hasta la contemporaneidad.

Como parte de esa profusion de ideas llegaron las de corte socialista a la isla, alcanzando su
esplendor durante la década del treinta. Estas estuvieron vinculadas a los que militaban en el
partido comunista y por ende a la version estalinista propuesta, ademas de la existencia de un
grupo de simpatizantes sin vinculo alguno con la organizacion. Fue por esas dos vias que el
socialismo se constituyd en una de las formas en que se expreso el pensamiento social hasta
1959.

Todas estas tendencias convergieron en un espacio de radicalidad politica que fue el triunfo del
1ro de enero de 1959. En la medida en que se consolida el proceso revolucionario se advierte
el transito de una primera etapa signada por el cumplimiento del programa del Moncada a la

#1 Martinez Heredia, F. El ejercicio de pensar. Ruth Casa Editorial, La Habana, 2008. pg 19-20.
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declaracion del contenido socialista de su orientacion. Este dinamico y contradictorio fenomeno
exigio de una reevaluacion de las principales manifestaciones del pensar, a saber, la
emergencia de la praxis obligé a validar las formas en que hasta ese momento se habian

construido las distintas formas de expresion de la conciencia social.

Los nuevos acontecimientos dieron lugar a nuevas y complejas decisiones en las que el
pensamiento social debid reorientarse, sin perder su caracter proyectivo y su espiritu critico. En
los primeros cuatro afios después del triunfo se produce una amplia y profusa difusién del
marxismo#2. Se comienza de forma acelerada la formacion de profesores de marxismo y la

introduccidn de su ensefianza en la educacion universitaria como asignaturas obligatorias.43

Pero también ocurrieron como parte de la lucha ideoldgica las mas agudas y controversiales
polémicas entre los representantes de las posturas que defendian las distintas interpretaciones
del marxismo y por consiguiente los diversos modelos de socialismo que debian instituirse.44
No se discutia acerca de la orientacion socialista del proceso, pero si sobre el rumbo
estratégico del mismo en medio de una aguda lucha de clases que debié hacer frente al
“sectarismo” politico, a la “ortodoxia”, a los manuales soviéticos, a la estética normativa, a la
interpretacién simplista de la ley del valor en el socialismo, al incipiente pero peligroso
burocratismo que acecha la esencia de la democracia y la vitalidad del proceso revolucionario

cubano.

Este hecho planteo al pensamiento social una disyuntiva, por una parte, asumir el marxismo fue
un salto en el desarrollo ideoldgico de los cubanos, pero ante esta realidad se imponia el reto
de poder estructurar las diversas tendencias del pensamiento cubano con el proyecto socialista

y marxista, en tanto la Revolucion se sentia heredera y portadora de ellas. En la manera en que

42 Diaz Sosa, F. “El proceso de difusion del marxismo soviético en Cuba. Apuntes preliminares”. En Marxismo y
Revolucién, Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 2006. pg 78-96.

43 Santana Castillo, J. “‘Algunos problemas de la filosofia marxista y su ensefianza en Cuba”, en Revista Temas, No 3,
tercera época 1995. pg 29-32. Del mismo autor “El marxismo en Cuba’, en Sin Urna de Cristal. Pensamiento y Cultura en
Cuba Contemporanea. Centro de Investigacion y Desarrollo de la Cultura Cubana Juan Marinello, La Habana, 203. pg
165-175.

44 Existen varios autores que han abordado estas cuestiones y que fueron protagonistas de este periodo. Tal es el caso
de Emesto Che Guevara; Carlos Rafael Rodriguez; Alfredo Guevara; Aurelio Alonso; Fernando Martinez Heredia;
Graciela Pogolotti; Ambrosio Fornet; Jorge Fraga; Lisandro Otero; entre otros. En los Ultimos afios Alfredo Guevara;
Aurelio Alonso Tejada y Fernando Martinez Heredia han brindado sus valoraciones en entrevistas realizadas a
estudiosos del tema durante las dos Ultimas dacadas, como Yohanka Ledn del Rio; Mely Gonzalez Arostegui y JesUs
Guanche.
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se encontrara la solucidén no se podia perder de vista el sentido ético-humanista, el caracter
patridtico de nuestras luchas emancipadoras y la preservacion de la unidad del pueblo en torno

al proceso de liberacion nacional.

Esta contradiccion movié las polémicas en torno al pensamiento social durante los primeros
afios de existencia de la Revolucién en los que el patriotismo radical fue su baluarte. Sin
embargo a partir de los setenta, con el predominio que adquiri6 la ideologia marxista soviética
se ponderaron los contenidos acerca del rumbo socialista, sus métodos y vias, en detrimento
de ideas que habian conformado los espacios de debate en la década del sesenta.45. Se abrid
una etapa de empobrecimiento, dogmatizacion y poco desarrollo del pensamiento social, 46 que

se extendié hasta el inicio del proceso de rectificacion de errores y tendencias negativas.

Este juicio nos reafirma el criterio de que después de tantos afios de carencia en el debate
ideoldgico desde una postura critica y renovadora, se insertd en la base del pensamiento social
un espiritu que ha hecho mella en las tareas pospuestas dentro de la reformulacion teérica del
proceso cubano. Incluso en los momentos en que se convoca al didlogo y al debate -finales de
los ochenta e inicio de los noventa- este se vuelve formal y palido. Solo a mediados de la
década del noventa, cuando arrecia el periodo especial empiezan las reflexiones criticas a
tocar los marcados espacios que impusieron normas y metas para la vida social, mas alla de

las posibilidades reales de nuestro proceso.

Joaquin Santana Castillo, valorando los momentos por los que ha transitado la difusién y
asuncién del marxismo dentro del periodo revolucionario y sus implicaciones para el

pensamiento cubano contemporaneo, declara que:

“Siguiendo no solo mi esquema, sino las propuestas que hacen Aurelio Alonso y Fernando
Martinez, habria que agregar una tercera etapa. Esta etapa, de nuevas busquedas, se

ubica a partir del periodo de rectificacién y se hace mas evidente después de la crisis del

45 \er Yohanka Ledn del Rio, “Avatares del marxismo en la década de los sesenta en Cuba”; Natasha Gémez
Velazquez, “La divulgacion del marxismo en la Revista Pensamiento Critico”; Fidel Diaz Sosa, “El proceso de difusion
del marxismo soviético en Cuba. Apuntes preliminares” y Yadira Garcia Rodriguez, “1959-1960: crénica de una polémica
ideoldgica en torno al rumbo de la Revolucién Cubana” en .Marxismo y Revolucion, Editorial Ciencias Sociales, La

Habana, 2006.

46 Ver Diez rasgos del pensamiento social en los sesenta en F. Martinez Heredia, “Pensamiento social y politica de la

Revolucién” en El Ejercicio de Pensar. Ruth Casa Editorial, La Habana, 2008. pg p41-43.
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socialismo real, (...) Todavia es temprano para valorar cémo ha sido la evolucién de esta
tercera etapa, que todos llamamos de busqueda, de reencuentro. Incluso es temprano
para valorar si termin6 y nos encontramos ya en una cuarta. Tocar algo que no es historia,

sino vida cotidiana resulta muy dificil de evaluar™?

A criterio de esta autora, la Revolucion produjo un cambio en el flujo cultural en Cuba
potenciando la sintesis de las diversas tendencias en el conglomerado que es el pensamiento
social. Dentro de esa multiplicidad de ideas se intentd encontrar el marco teérico de referencia
para una realidad que se modificaba continuamente y que comenzé a legitimar una vision del
marxismo que se habia insertado en un sector de los seguidores del socialismo en el periodo
pre-revolucionario vinculados en su mayoria a la linea impuesta a los partidos comunistas
desde la tercera Internacional. Esto condujo a explicar el contenido de nuestras luchas
independentistas, el patriotismo y el antiimperialismo desde una perspectiva alejada de la

esencia de nuestro pensamiento, por tanto de nuestra historia.

Sin embargo al vincular el socialismo con el proceso de la liberacion nacional se deja en claro
una postura ideologica inspirada en el “patriotismo nacionalista de la ideologia mambisa™8
posibilitando el enriquecimiento de este ideal, siempre que esté alejado de los esquemas y los

dogmatismos, para su adecuacion a las condiciones de Cuba.

Construido en el bregar del tiempo, este ha insistido en la simbiosis que se produce entre el
patriotismo, la justicia social y el antiimperialismo como baluartes en la defensa y preservacion
del proyecto revolucionario declarado y reafirmado socialista, amén de las limitaciones y errores
cometidos en su devenir histdrico. Esa continuidad ha sido el garante de la autenticidad del
proceso cubano en tanto ha sabido enriquecer la practica del socialismo y la teoria del

marxismo desde una realidad latinoamericanista y tercermundista.

Esta riqueza ética del pensamiento cubano guarda relacion con presupuestos que provienen de
diversas corrientes filosdficas, axioldgicas, sociologicas, estéticas y religiosas. La religion

resulta una esfera de la vida espiritual en la que de maneras diferentes se aprecia este

47 Santana Castillo, J. “El marxismo en Cuba”, en Ob. Cit. pg 170.
48 Martinez Heredia, F. La Revolucion Cubana del 30. Ensayos. Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 2007. pg 8.
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contenido civico y patridtico, tanto en las actividades que realizan como en el discurso teolégico

que trasmiten.

1.2 La religion como fenémeno social.

La formacidn y definicion de la nacionalidad cubana entre finales del siglo XVIIl y la segunda mitad
del XIX, perfila las bases del pensamiento que va a distinguir el ser cubano, el ethos de la cubania.
La representacion colectiva e individual, asi como el reconocimiento de la diversidad social que se
expresa en la “construccion ideoldgica de sentimientos de pertenencia y de exclusividad respecto a
la nacién que hace una comunidad extensa, no fundada en vinculos de sangre o locales™#® y
permiten que delimitemos los elementos que conforman la identidad nacional, quiénes son cubanos
y quiénes no. Esto se sustenta en todas las manifestaciones culturales como la ciencia, la filosofia, la
literatura, la musica, la moral y las normas morales, la religion y las creencias religiosas, como el
reflejo mediado de las contradicciones que determinan los procesos de desarrollo social en cada

momento historico.

La creencia en lo sobrenatural es la esencia de la religion que tiene en la teologia su reflexion tedrica
y fundamentacién en el nivel mas elevado de desarrollo de la conciencia religiosa. El acercamiento a
la problematica religiosa es dificil por lo controvertido de los distintos puntos de vista en los que se
mueven las dimensiones conceptuales en que se expresa este fenomeno. Esta ha sido objeto de
multiples investigaciones tanto desde la perspectiva socioldgica, antropoldgica, axioldgica y

filosdfica.s0

La religion es también un sistema de alta complejidad integrado al todo social del que forma parte y
condicionada por las relaciones de produccion en las que se inserta y en las que se determina su
caracter historico clasista. Junto al criterio de la cosmovision marxista se hayan otras definiciones
que parten de presupuestos tedricos muy diversos; tales como; el positivismo, el estructuralismo, el

funcionalismo y la filosofia religiosa en general, mostrando la diversidad de tendencias que dentro de

49 Martinez Heredia. F. “Identidad y culturas nacionales: historia y temas actuales”. Antologia de Caminos, Editorial
Caminos, La Habana, 2008. pg 151-152.

%0 Hay una variedad de autores que se mueven en la Sociologia, la Axiologia, la Etica y la Filosofia de la religion. Entre
los utilizados para esta investigacion estan: Carlos Marx; Federico Engels; V.I. Lenin; Joachim Mathes; James Frazer;
Max Webber; V.K. Tancher; S. Tokérev; Jorge Ramirez Calzadilla; Manuel Martinez Casanova, Vivian Sabater
Palenzuela, Jorge Ortega y Maximiliano Trujillo Lemes.
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las construcciones teoldgicas apelan al uso de elementos metodoldgicos de las ciencias sociales, en

particular del marxismo.5!

De acuerdo al criterio de C. Marx de que “el hombre hace la religion; la religion no hace al hombre”,
son los individuos quienes, queriendo encontrar respuestas, son capaces de invisibilizar sus
relaciones reales y se inventan un mundo irreal, extraterrenal, que en esencia enajena al sujeto de
las causas que la condicionan. Segun el propio Marx es la “conciencia de si mismo y el sentimiento

de si mismo, del hombre que aln no se ha encontrado o que ya ha vuelto a perderse”s2

Asi, la religion es un fendmeno social que tiene raices gnoseologicas, psicolégicas, culturales e
histéricas que inciden en su origen y permanencia. Siguiendo esta idea, el investigador Jorge
Ramirez Calzadilla3® nos advierte que la religién es un concepto general con el que se designa un
fendmeno social, complejo por la amplitud de su incidencia, condicionado por un conjunto de
factores que por su relativa autonomia respecto a las condiciones materiales que lo engendran;

poseen la capacidad de modificarse y transformarse.

La religion expresa su esencia de diferentes formas, en ideas, sentimientos, concepciones que
adquieren su vitalidad a través de actividades, organizaciones e instituciones que cumplen multiples
funciones de acuerdo a las necesidades de los individuos, grupos, estratos y la sociedad en general.
Esto a su vez condiciona los diferentes niveles en los que se manifiesta el significado social de la

religion y lo que representa para cada sujeto portador.

En el caso de Cuba el fendmeno religioso como expresion de la cultura se nutre de diversas fuentes
a partir de las distintas expresiones que se manifiestan durante la conformacion de su identidad a
través de la historia. La isla devino en un espacio de encuentro entre diversos grupos étnicos y por
tanto con distintas précticas y creencias. La conformacion de la identidad religiosa se manifiesta en
un tronco comun en el que confluyen y se expresan los grupos e instituciones que sedimentaron lo

cubano, en tanto sintesis de la diversidad.

51 Ramirez Calzadilla, J. “Religion y cultura: las investigaciones sociorreligiosas”. en Revista Temas No 1, 1995. pg 59.
52 Marx, C. Critica del derecho politico hegeliano. Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1976. pg 13.

33 Ramirez Calzadilla, J. “Religion y relaciones sociales en Cuba’. Sociedad y Religién. Editorial Félix Varela, La Habana,
2007. Tl, pg 92-93.
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Esta pluralidad de expresiones ha generado un cuadro religioso caracterizado por tres constantes4

que aparecieron en el proceso de gestacion de la cultura y la nacién. Estas son:

o El caracter heterogéneo y contradictorio de las formas religiosas que conforman el cuadro

religioso nacional.

e El hecho de que por mdltiples razones histdricas ninguna expresion organizada ha
predominado sobre las otras, por lo que ninguna ha podido tipificar la religiosidad del

cubano.
e Los sistemas socioeconomicos implantados no han tenido su fundamento en la religion.

A estas tesis le incorporamos el criterio de que en nuestro pais lo que cualifica a la religion es su

marcado caracter sincrético.

A partir de estos premisas se propone un analisis de la evolucidn histérica de la religion y sus
representaciones, en la busqueda de satisfacer una de las tareas pendientes de los estudios
religiosos en Cuba, que segun Ramirez Calzadilla, exigen el establecer el “nexo entre el
pensamiento y la actividad religiosa”, asi como la significacion social de la religion y los niveles que

esta ha alcanzado dentro de la sociedad.s5

La forma en que se aborde el vinculo entre las ideas y el pensamiento que se cristaliza en las
diferentes manifestaciones religiosas en el pais y la actividad de los lideres de esas instituciones o
asociaciones, permiten establecer un principio metodoldgico esencial en esta investigacion, por
cuanto, la premisa que determina los analisis sobre la religién se encuentran en la practica real de
los individuos que profesan estas ideas. Por ello no se puede partir de principios que nos alejen de
las especificidades en que se traduce la actividad religiosa y la forma en que se expresa en la teoria
que sobre esta se erige, buscando preservar el presupuesto de la unidad entre la teoria y la practica
dentro de los estudios religiosos.%6

54 Ramirez Calzadilla, J. “La religiosidad popular en Cuba”. Sociedad y Religién. Editorial Félix Varela, La Habana, 2007.
Tl, pg 125-128.

55 El autor de este ensayo, Jorge Ramirez Calzadilla, declara un conjunto de problemas propios de las investigaciones
sociorreligiosas, dentro de las muy detalladas y extensas tareas pendientes, se haya la de establecer los vinculos entre
religion y actividad religiosa con el pensamiento que se genera en el pais y en el contexto latinoamericano y caribefio.
“Religién y cultura: las investigaciones sociorreligiosas” en RevistaTemas No 1, 1995. pg 58-59.

56 Ramirez Calzadilla, J. Ob. Cit. pg 59.
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La concepcion que se ha desarrollado tiene -segun este autor- tres fuentes principales, a saber: “La
primera de ellas es préactica: los resultados de los estudios empiricos sociorreligiosos en la realidad
cubana, (...) Las otras dos son tedricas: el marxismo y los aportes metodoldgicos de otras vertientes

(...) y la tradicion del pensamiento revolucionario cubano, (...)"s

Tal y como se pone de manifiesto la formacién de la nacionalidad cubana y el entorno en el que se
gesto marco la esencia del pensamiento revolucionario, caracterizado por el contenido anticolonialista
que hizo énfasis en la soberania y el patriotismo. En lo que se refiere al pensamiento vinculado a la

religion este tiene dos rasgos esenciales:

“En primer lugar, este pensamiento es critico de los modos religiosos hegemonicos
establecidos, legitimadores de sistemas injustos, lo que se revela en un prevaleciente
antidogmatismo, el anticlericalismo, el librepensamiento, el deismo y, en menor medida
el ateismo. En segundo lugar, no es antirreligioso y en mucho de sus exponentes se
advierte una tendencia religiosa méas bien espiritualista y, por lo general, no identificada
con un sistema doctrinal determinado. Constituye la forma mas influyente de enfocar la

realidad y alcanza sus momentos en coyunturas de lucha (...)"s8

Son estas especificidades las que vinculan en el caso de Cuba las ideas religiosas con la lucha del
pueblo cubano por su emancipacién en los diferentes momentos de nuestra historia, con la vida
social y la cultura. Asi las primeras representaciones se encuentran en el mundo mitico-méagico de
los aborigenes que poblaron la isla y que por la informacion legada se infiere que sus actividades

estaban en el nivel animista de la religién atendiendo a las formas de organizacion que tuvieron.5

Ante el proceso de la conquista y colonizacién espafiola estas comunidades fueron exterminadas y
los que sobrevivieron sufrieron la imposicion de un nuevo sistema de creencias religiosas ajeno a
sus representaciones originarias. Se abrié paso el catolicismo y por consiguiente su entramado de

relaciones, actividades e instituciones al servicio de Roma. El catolicismo determind el mundo

57 Ramirez Calzadilla, J. Ob. Cit. pg 59.

98 Ramirez Calzadilla, J. Ob. Cit. pg 61-62.

%9 Sobre esta etapa se han pronunciado en sus estudios sobre Historia de Cuba, Ramiro Guerra, Fernando Ortiz,
Fernando Portuondo, Antonio Nufiez Jiménez, Eduardo Torres-Cuevas, Oscar Loyola, entre otros autores. Sin embargo
en lo que respecta a la mitologia y su contribucién a la formacién cultural de los pueblos, resultdé de un gran valor
instrumental el trabajo de Jorge Ortega Suarez, “El papel del mito y la religién en la cultura de los pueblos” en Sociedad y
Religion. Editorial Félix Varela, La Habana, 2007. Tl, pg 61-82.
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simbolico de los individuos que habitaban en la isla al imponer una fe, un culto y una liturgia ajena a

las préacticas de nuestros primeros pobladores.

La extincidn casi absoluta de los aborigenes y la necesidad de fomentar el desarrollo econémico en
las colonias generd la busqueda de fuerza de trabajo bajo el régimen de la esclavitud, como via para
potenciar las nuevas relaciones de produccion que a nivel mundial afloraban. La trata de negros
desde el continente africano fue el sustento que permitié la llegada al continente de miles de estos
hombres, mujeres y nifios, sobre los que recayo la produccion agricola desde el siglo XVIl'y hasta la

primera mitad del XIX.

Lo “africano” paso a insertarse en la vida cultural a partir del lugar que ocup6 en la organizacion
economica del pais. Las formas tan brutales a que fueron sometidos los negros, hacinados en
barracones luego de intensas y extensas jornadas de trabajo en los ingenios; donde se mezclaron
diferentes etnias y por tanto culturas y creencias religiosas; con escasos momentos de descanso
asociados a las fiestas de los amos, provocaron la traslacién oculta de sus cultos animistas a las
celebraciones y liturgias instituidas desde la actividad religiosa oficial. De esta manera el
enfrentamiento hizo que también sufrieran la imposicion de canones y formas de vida que buscaron
la deculturacion de sus costumbres y sistemas de ideas, sin embargo su manera de resistir
culturalmente al mundo del blanco se manifesto a través de la transculturacion religiosa con las

practicas del catolicismo oficial. 60

Este fendmeno devino forma de enfrentamiento a una cultura ajena y a una organizacién social que
los condend por su color de la piel al considerarlos como fuerza de trabajo carente de libertades. El
sincretismo religioso devino en manifestacion de la resistencia cultural y en expresion de rebeldia
frente al orden imperante. Esta forma de mantener vivas sus creencias como cultura, se ha
trasmitido de forma oral hasta hoy dia, convirtiéndose en un componente esencial del cuadro
religioso nacional en la actualidad, que son identificados como cultos de origen africanos o religiones

afrocubanas. 61

60 Moreno Fraginals, M. “Aportes culturales y deculturacion”. en Antologia de Caminos, Raza y Racismo. Editorial
Caminos, La Habana, 2009. pg 22-47.

61 Existe una amplia gama de autores que han trabajado esta teméatica desde distintas perspectivas. Tal es el caso de
Fernando Ortiz; Ramiro Guerra; Elias Entralgo; José Luciano Franco; Manuel Moreno Fraginals; Miguel Barnet; Barbara
Balbuena; Ldzara Menéndez; Joel James y Fernando Martinez Heredia.
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Las mezclas inter-étnicas durante los dos primeros siglos de colonizacién gener6 la aparicion del
criollo hacia el siglo XVIII. Este nuevo producto social, considerado como diferente e inferior ante las
leyes de la corona, fue el catalizador de todo el movimiento independentista que comenzé a gestarse
desde inicios del XIX, no solo en Cuba, sino en todo el sistema colonial espafiol. Junto al tema de

romper con el tutelaje de la metrépoli se asocio el del fin de la trata y la abolicion de la esclavitud.

La llustracion americana catalizd desde los predios académicos la profunda escisién que se
manifestara en los afios posteriores como parte de la formulacidn teoldgica acerca del papel de la
iglesia y la religion desde la colonia. Pero también con este movimiento de pensamiento se dio paso
a la entrada del liberalismo como ideologia del nuevo sistema socio politico que se consolidaba en
Europa: el capitalismo. En el caso americano el pensamiento ilustrado tuvo como uno de sus rasgos
el revelar el caracter clasista de las formulaciones realizadas por los clérigos representantes de la
curia esclavista y colonialista y aquella otra que formularon sacerdotes y tedlogos que se

identificaron con el problema del indio y el negro, al asumir la defensa de su condicion humana. 62

Desde el inicio de la colonizacion de nuestros pueblos se han definido dos actitudes desde Dios en
su relacién con los hombres en la misma institucion eclesial, a saber, la reflexion teoldgica que
propone la Iglesia del rico y la que defiende la Iglesia del pobre, tal y como la definié José Marti.63
Este rasgo distintivo de la iglesia latinoamericana ha sido la expresion del contenido socioclasista
que tiene el fendmeno religioso desde el momento en que se institucionalizaron sus ideas a partir de

la presencia del catolicismo cristiano.

El siglo XIX cubano también fue el escenario de otras ideas religiosas que han trascendido y estan
perpetuadas en la religiosidad nacional. Tal es el caso de la doctrina del espiritismo, a través de la
obra fundadora de Allan Kardec y que penetra por la via del empirismo sensualista francés. A su vez
la incidencia del mundo de las sociedades secretas, en especial de la masoneria, la cual se
desarroll6 a nivel teosofico y jugd un papel decisivo en la organizacion y preparacion de los procesos

libertarios tanto en el continente como en la isla.

62 Dominguez Matos, Ma del Carmen. “La religion como elemento de la Identidad Cultural Latinoamericana”; en Revista
ISLAS No 127/1999.

63 Marti, J. “El cisma de los catélicos en Nueva York”, Ob. Cit. pg 343-354.
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El otro elemento del que se nutrio la religion en Cuba fue el de las misiones protestantes
provenientes de Norteamérica, que comenzaron a incursionar en el territorio desde el siglo XIX y
hasta la primera mitad del XX. El protestantismo también se hizo presente entre los cubanos que por
diversas razones se radicaron en los Estados Unidos durante el siglo decimondnico. EI niumero de
exiliados que se nucled en torno a las iglesias de las ciudades de Tampa, Key West, Florida, Nueva
Orleans, Nueva York; ayudd a la propagacién de las ideas del protestantismo entre la comunidad
cubana en el exterior y establecié un vinculo con la actividad revolucionaria de los emigrados y la

religiosidad que empezaron a practicar.

El ideal del protestantismo asociado desde su origen al espiritu del capitalismo$4, la libre empresa y
el mercado, asi como a la libertad individual, tuvo como representacion politica la republica, aunque
la que se fundd en 1902 no representara los intereses nacionales, si tenemos en consideracion el
caracter servil de los presidentes que por 57 afios estuvieron al servicio del imperialismo yanqui. La
presencia del pensamiento protestante tan heterogéneo, a partir de sus multiples interpretaciones del
cristianismo y el establecimiento de sus colegios y escuelas favorecio a sectores populares y de
clase media, al menos en lo referido a la ensefianza basica, aunque esto no resolvié el problema del

analfabetismo en el pais.6%

Un elemento que no debemos pasar por alto es el hecho de que la mayoria de las denominaciones
que se establecieron en la isla provenian de las Congregaciones del Sur de los Estados Unidos y
que en su feligresia contaban con una base social vinculada a los sectores de la pequefia empresa,
los maestros, el proletariado de la esfera de los servicios publicos; por lo que su proyeccidn social
estimulaba la pequefia propiedad y la necesidad de fomentar profesionales asociados a estas

estructuras socioeconémicas inspiradas en el liberalismo.

Las lIglesias que se establecieron en el periodo inicial en la isla fueron, segin R. Cepeda, la
Sociedad de los Amigos (Cuakeros), Iglesia Bautista del Norte, Iglesia Bautista del Sur, la

64 \er: Max Webber, La Etica Protestante y el espiritu del capitalismo. Premia Editora de libros, S.A. Tlahuapén, Puebla,
México, 1985.

65 De acuerdo a los datos que aporta Rafael Cepeda en sus estudios histéricos sobre el protestantismo en Cuba, una de
las intenciones al establecer las misiones era la de fundar escuelas en los lugares en que se estableciera la obra. Al lado
de cada templo se estableceria una escuela parroquial o el mismo lugar del culto. De esta manera se ayudaria a mejorar
el estado cadtico de la ensefianza en el periodo postcolonial. Rafael Cepeda, Apuntes para una historia del
Presbiterianismo en Cuba. Ediciones SU VOZ. Departamento de Publicaciones Iglesia Presbiteriana-Reformada en
Cuba, La Habana, 1986. pg 45-52.
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Congregacional, la de los Discipulos de Cristo, Episcopal, Metodista del Sur, Presbiteriana del Norte
y Presbiteriana del Sur. 68 Aunque ellas no fueron las unicas denominaciones evangélicas que se
radicaron en el pais, si fueron las que abrieron el espacio de insercion del movimiento que proliferd a
partir de 1902 y hasta 1920. Otras expresiones del protestantismo tardio fueron introducidas también
por los braceros antillanos que se instalaron en los bateyes azucareros y que en su mayoria

provenian de Jamaica.

Hacia la primera mitad del siglo XX la isla de Cuba continué siendo un espacio de confluencia de
inmigrantes de diversas latitudes, provocando un espectro mayor de ideas que se fueron reflejando
en la estructura de lo que identificamos como cuadro religioso nacional. Este ha sufrido las

contradicciones propias de nuestra historia, pero su esencia se expresa de la siguiente manera:
o Nivel institucional: Iglesia Cristianas Catélica y Protestantes (histérico y tardio)
¢ Nivel de Asociaciones: Espiritismo (cientifico-cordon-cruzado) y Sociedades Teosdficas.

o Nivel de cultos populares: religiones de origen africano (Regla de Ocha, Palo Monte, Regla

de Ifa); vudu; catolicismo popular.

Estos se manifiestan atendiendo a la elaboracién y organizacion de las ideas acerca del mundo
sobrenatural en la conciencia religiosa. El primero esta asociado al mundo ideoldgico de las distintas
teologias cristianas, las teorias del espiritismo y los sistemas de representaciones de origen africano.
En este se hayan subsumido los otros dos, caracterizado uno, por la personificacion de figuras
consideradas milagrosas, que no forman parte de complejos sistemas religiosos y la menos
elaborada y sistematizada, que se identifica por su espontaneidad y aparece en individuos y familias,

pero no se asocia a institucion u organizacion alguna.

Los niveles de expresién de la religiosidad cubana han sido el reflejo de las condiciones de vida de
sus representantes, que como miembros de diferentes estratos sociales han participado en la toma
de conciencia y en las luchas por la independencia y la soberania, que han estado presentes en el
entramado social en las condiciones que gener6 el capitalismo mono dependiente y subdesarrollado

en laisla.

66 Ramos, M. A. Panorama del Protestantismo en Cuba. Editorial Caribe, EE. UU, 1986.
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La amplia movilizacién social y el apoyo a la insurreccion armada que comenz6 en 1956 fue la
expresidn mas auténtica de la lucha de clases en el pais y que a través del programa politico
expuesto por Fidel Castro en su alegato La Historia me Absolvera, se convirtié en el motor impulsor
para el establecimiento de una sociedad mas justa y equitativa, que tenia en su centro la
emancipacion real del hombre, a partir de excluir toda forma de explotacidn y discriminacion social,

objetivo que se alcanzo el 1 de enero de 1959.

El fendmeno social que es la Revolucion involucrd desde sus inicios todas las esferas de actuacion y
realizacion de los cubanos. Las diversas expresiones de la religion no han estado ajenas a este
cambio y durante los afios transcurridos ha sufrido todo tipo de modificaciones de acuerdo a la
realidad socioecondmica, politica y cultural por la que ha transitado el pais en la construccion del

socialismo.

Las actitudes ante el proceso por parte de las instituciones y sus representantes han sido de tal
pluralidad que condujo a momentos de enfrentamientos, distanciamientos, hasta el re-encuentro que
se produce a partir del 2 de abril de 1990.67 Ha existido un sector del protestantismo que desde el
ecumenismo mantiene la defensa del proyecto social, el que se manifiesta en la preservacién de la
unidad de los creyentes en torno a la Revolucion, compartiendo la formulacidn de una nueva teologia
que se inspira en el proceso de transformacién en la isla y que se sustenta en la lucha por la justicia,

la soberania nacional y el antiimperialismo.

1.2.1 El cristianismo protestante y la Iglesia Presbiteriana cubana.

La imposicion en Cuba de un modelo de Republica neocolonial a partir de la intervencion yanqui y
la creciente introduccion de capital norteamericano, facilito el asentamiento y desarrollo del

movimiento evangélico en el pais. Esto no significé un desmedido favoritismo de los gobiernos de

67Ver Maria del Carmen Dominguez Matos, La relacion marxismo-cristianismo en Cuba después de 1959.Marco de
interpretacion tedrica para las iglesias del protestantismo histérico. Departamento Ecuménico de Investigaciones, San
José, Costa Rica, 2001. www filosofia.cu

37


http://www.filosofia.cu/

turno por estas préacticas, en tanto no siempre estuvieron vinculados a las altas esferas politicas de

la sociedad cubana.

Muchas instituciones protestantes se establecieron en zonas tradicionalmente abandonadas por el
catolicismo o actuaron sobre sectores de la poblacidon mas permeables al modo de vida
norteamericano. Estas trataron de reproducir en menor escala la diversidad propia de la sociedad
norteamericana al trasladar sus estilos liturgicos, teolégicos, pedagdgicos y hasta arquitectonicos,
por lo que la poblacion las identificaba como iglesia de los norteamericanos. No obstante, ciertos
rasgos distintivos, como una ética propia y un estilo de vida sobrio y recto, asi como el prestigio de
sus instituciones educacionales, le otorgaron al protestantismo un lugar distinguido en el ambito

social cubano.

El protestantismo se define por su heterogeneidad intra e interdenominacional, lo que desde sus
origenes ha permeado a este movimiento cristiano. En el caso cubano las primeras congregaciones
se fundan en los Estados Unidos por los emigrados, distinguiéndose este proceso por la movilidad

de sus lideres y feligreses de una denominacioén a otra.

Se conoce que ya para 1866 el presbitero Joaquin de Palma®8 habia fundado la Iglesia de Santiago
Apostol en Nueva York. Esta primera congregacion protestante que se conoce puede ser
catalogada como una iglesia cubana, sobre todo por la inspiracion patriética de sus fieles en la

hora revolucionaria de la independencia.®®

A los esfuerzos realizados por de Palma se debe el establecimiento de otras congregaciones
episcopales en lengua espafiola integradas mayoritariamente por emigrados en Filadelfia y Key

West, bajo la direccion de los reverendos Parmenio Amaya y Juan Bautista Baez.

Otras figuras prominentes fueron los pastores metodistas Enrique B. Someillan y Manuel Deulofeu.

Ambos desarrollaron sus ministerios en Cuba y Key West, segun se lo permitieron los

68 Se ha determinado que el primer pastor protestante de quien se tiene informacion es Joaquin de Palma. Este
promotor del anglicanismo entre los cubanos tuvo a bien usar el pulpito de su iglesia para incentivar la lucha por la
independencia y criticar a toda costa el orden colonial existente en la isla. Valoraciones sobre su contribucion a la causa
hicieron Carlos Manuel de Céspedes y José Marti. Esta informacién se puede consultar en la obra citada de M. A.
Ramos y en los articulos publicados en el Heraldo Cristiano sobre los “misioneros patriotas,” del historiador Rafael
Cepeda.

69 Ramos, M.A. Ob. Cit. Cap. VI, pg. 91-106.
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acontecimientos de la época. Politicamente se ubicaron dentro del independentismo mas intenso

que conto entre sus colaboradores mas efectivos con Pedro Duarte.”

Por su parte los bautistas se establecieron en dos ramas: el Norte y el Sur. Sus iglesias trabajaron
entre los cubanos de la emigracion en la Florida. Mientras en otras denominaciones los cubanos
convertidos en Estados Unidos iban a la isla a realizar labores pioneras, entre los bautistas del sur
se dio el caso de que eran cubanos convertidos en Cuba, mayormente gracias al ministerio de

Alberto J. Diaz, los que llegaron a ser pastores de iglesias cubanas en la emigracion.

En la década de 1890, la Iglesia Congregacional trabajo entre los cubanos en la Florida y Nueva
York, aunque no se limitd a la Florida. El 13 de noviembre de 1892 quedd organizada la Iglesia
Hispano Americana de Nueva York y Brooklyn, su pastor era J. M. Lépez Guillén, el cual tenia entre

sus colaboradores a J. M. Fernandez y ambos extenderian la obra a Cuba.

En este contexto se encuentran las valoraciones que al respecto brinda Gerardo Castellanos quien

describe la situacion religiosa de los cubanos en la inmigracion:

“Desde los primeros momentos imper6 la marcada indiferencia en torno al problema religioso,
debido a la preocupacidn del trabajo, el apremio de la vida, no creyendo necesario al espiritu el
cultivo de las tradiciones heredadas y practicadas en Cuba. El problema patridtico cre6
resquemor a la religion que Espafia imponia, y al inmoral clero que la practicaba y explotaba,
mezclando la fe con el coloniaje importado. La docencia de las catequesis y su liberalidad
obtuvieron inmediata penetracién e influencia entre los recién llegados, aprovechando la piedad
democratica en colegios publicos y escuelas evangélicas. El protestantismo se filtrd en el
pueblo criollo. Se generalizaron los bautizos y matrimonios por esas sectas; siendo raros los
que se afiliaron a la religién catolica, apostdlica y romana. Y a la par del aumento rapido y
nutrido de los feligreses, se crearon pastores cubanos, tales como los virtuosos Enrique

Someillan, Juan Bautista Baez, Manuel Deulofeu, Pedro Duarte...” 71

70 Pedro Duarte Dominguez, episcopal, fue el hombre que logré obtener de la corona espafiola que se extendiera a
Cuba la tolerancia religiosa que habia sido proclamada en la Constitucidon de 1876. Se destaco por su participacion en
las luchas independentistas, tanto en la inmigracién, como en las conspiraciones dentro de Cuba. Fue fundador de la
Logia “Cuba” No 1 de los “Odd Fellows” en Key Wet y promotor de la orden Caballeros de la Luz en la ciudad de
Matanzas, sin dejar de ejercer su ministerio anglicano. Su templo acogid las reuniones secretas de los conspiradores.

™ Castellanos,G. Mision a Cuba. sle, La Habana, 1944. pg44-45
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Al iniciarse la década de 1880, el protestantismo iba tomando forma en la emigracion. Evangélicos
cubanos y algunos norteamericanos en Nueva York, Cayo Hueso, Tampa, Filadelfia y otros lugares
organizaban iglesias y sociedades y se preparaban para un futuro que necesariamente tendria que

desembocar en el establecimiento definitivo de la Iglesia Evangélica en Cuba.

Dentro de las denominaciones protestantes que se establecieron en Cuba se encuentra la iglesia
presbiteriana. Esta se sustent6 en la linea calvinista y cont6 con la presencia de las congregaciones
del norte y el sur de los Estados Unidos. Su modelo de gobierno se adecua a las caracteristicas de
una republica democratica, lo que favorecié su influencia y asentamiento, ademas de su marcada
vocacion educativa estimulando su obra educacional. Otro rasgo distintivo del presbiterianismo es su
tendencia ecuménica, elemento que ha caracterizado su accionar a favor de la unidad entre los
protestantes, expresados a través de distintos concilios y organizaciones, extendidos hasta hoy dia y

reafirmando su protagonismo como lideres de este movimiento.

Un fenémeno que identifica al movimiento protestante en el pais fue la introduccién de estas ideas a
través de los misioneros patriotas, al decir de Rafael Cepeda. Sin embargo la intervencion
norteamericana, explayd la presencia de extranjeros que comenzaron a dirigir la obra y las
estructuras organizativas de cada denominacién. Paradojicamente una iglesia cubana durante sus
inicios, pas6 a manos de figuras designadas por las Juntas de Misiones de los Estados Unidos, los
que dirigieron las actividades mas significativas de esas iglesias durante cincuenta afios y de lo cual

no escapd la iglesia. que nos ocupa.

La obra evangélica y misionera de la Iglesia Presbiteriana en Cuba se inicié en 1890, por el empefio
del obrero tabaquero Evaristo P. Collazo, en las ciudades de La Habana y Santa Clara. Este hubo de
entrar en contacto con el cristianismo desde la practica episcopal y se especula que su vinculo con la
iglesia presbiteriana fue por sus viajes a México y los Estados Unidos. Esta idea se sostiene por las
cartas que Collazo envi6 a representantes de esta doctrina en ambos paises y que se encuentran
referenciadas en los textos de Rafael Cepeda y Marcos Antonio Ramos.

Hacia finales de marzo de 1890 se recibieron cartas en las oficinas de la Iglesia Presbiteriana del Sur
(Estados Unidos) en la cual narraba los trabajos que estaba realizando en la capital en sus tres
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centros de predicacion, explicando su situacion particular y solicitaba “ayuda e instrucciéon”72. Esta
provino de la Iglesia Presbiteriana del Sur, con sede en Nashville, Tennessee, que por designacion de

la Junta de Misiones Extranjeras de la Iglesia, decidio abrir la obra en la isla.

También en este periodo se recibié una carta del Rev. H. B. Pratt, desde México en la cual llamaba
la atencion sobre las posibilidades misioneras en Cuba y recomendaba el envio de predicadores
desde el pais azteca, para lo cual se envi6 al Rev. Anthony T. Graybill en 1890 y al siguiente afio lo

haria el Rev. Juan G. Hall.”

Ya en enero de 1892 Collazo revela una cierta esperanza con la obra iniciada en Santa Clara, pues
“se nota un avivamiento espiritual que deja ver los frutos de la semilla regada’”* Estos documentos
fueron publicados tanto en la revista The Missionary, 6rgano de la Iglesia Presbiteriana en los
Estados Unidos (sur), como en la revista El Faro de la ciudad de México. En esta Ultima apareci6 un

resumen de lo acontecido durante 1892 en la implementacién de la obra en la isla. 75

La participacion de Evaristo Collazo en las luchas independentistas de forma directa esta
debidamente documentada. Sus actividades conspirativas datan de los afios 1893 y 1894 cuando
estaba en Santa Clara y que estuvo en contacto con los generales José B. Aleman y Francisco
Carrillo para un alzamiento en la region. Pero también sus vinculos con los pastores Alberto J. Diaz y
Pedro Duarte, que siempre estuvieron vinculados a las luchas insurreccionales, marcan el sello de la

personalidad del fundador del presbiterianismo.

72 “Yo he luchado muy duramente para mantener esta obra, porque tengo que trabajar con mis manos para sostener a
mi madre y a mi esposa. No tengo el tiempo que requeriria esta misién. Si es posible que alguien venga y vea por si
mismo si esta empresa merece 0 no proteccidn. Puedo dar toda la informacién que sea necesaria (...) Tal visita seria
muy satisfactoria para los hermanos en esta ciudad, quizas entonces se decidan ustedes a darnos su ayuda e
instruccién en la edificacion del reino de Cristo.” Ver Rafael Cepeda, Apuntes para una historia del presbiterianismo en
Cuba. Editorial Departamento de Publicaciones, Iglesia Presbiteriana Reformada, La Habana, 1986. pg 10.

73 Cepeda, R. Ob. Cit. pgs 13-16

74 Cepeda, R. Ob. Cit. pg 20

75 (...) Me propongo en la presente darle unos cortos detalles de la Mision Presbiteriana que como usted sabe hace
poco mas de un afio fue establecida formalmente en esta ciudad. Esta misién ha aumentado el nimero de sus miembros
(...). La concurrencia a los cultos ha aumentado (...) Tenemos una escuela diaria de ensefianza con sesenta nifios de
ambos sexos, que casi se sostiene sola, y estos nifios rara vez faltan a la escuela dominical. Ademas de esto yo he
visitado varias poblaciones vecinas y en todas partes he tenido numerosa concurrencia, muchas personas interesadas
en la causa. Vera usted que las esperanzas de asegurar la estabilidad de nuestra iglesia en esta bella Isla es ya un
hecho mediante Dios. Su hermano y servidor, Evaristo P. Collazo” Ver Rafael Cepeda, Ob. Cit. pgs 24-25
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Al producirse el estallido de la guerra en 1895 el Capitan General proclama la orden de su obligatoria
salida del pais, por lo que decide trasladarse a Pinar del Rio, para incorporarse al campamento del
general Pedro Delgado. En este sirvio como agente de enlace de los insurrectos en las poblaciones
donde se asentaron y actubé como enfermero y dentista en esas condiciones. En el afio 1898 se

incorpor6 en el campamento EI Caiman, es ordenado primer teniente del Ejército Libertador. 76

La primera Iglesia Presbiteriana de La Habana se organizo6 el 8 de diciembre de 1901, con Joseph
Milton Greene como pastor y a la vez superintendente que tendria como centro a la capital de la isla,
7 quien después de recibir la aprobacion de la Asamblea General de la Iglesia Presbiteriana del Norte
en Estados Unidos convocd a todos los obreros para organizar el Presbiterio de La Habana, el 16 de

noviembre de 1904.78

Tras el fallecimiento del superintendente Hall, llega a La Habana Robert L. Wharton para asumir la
direccién de la obra. En su mandato se di6¢ a la tarea de establecer un 6rgano oficial de las dos ramas
del presbiterianismo que trabajaban en Cuba, y que en sus inicios se llamo6 el Heraldo Evangélico.
Este devino en una forma de conectar no solo a los presbiterianos, sino a todos los grupos
evangélicos que trabajaban en nuestra patria. Este periddico, ademéas de ser una abundante fuente
de informacién acerca del trabajo que se realizaba en cada lugar, se publicaba en espafiol e inglés,

siendo Util tanto a los cristianos cubanos como a los norteamericanos.

De este periodo es la fundacion de uno de los centros educacionales insignes de los presbiterianos
cubanos, La Progresiva y el Seminario Teologico Presbiteriano en la ciudad de Cardenas. Este ultimo
existio hasta 1924 y posteriormente se convirtié en el Seminario Teologico y Fraternidad Evangélica
de la Iglesia Presbiteriana de Cuba en 1928. Fue significativa la fundacién de la revista Heraldo

Cristiano, que desde su aparicion en 1919, asumié un contenido interdenominacional para mostrar su

76 Ramos, M.A. Ob. Cit. pgs 138-140y Cepeda,R. Ob. Cit. pg 28.
7 Para fundar el primer prebisterio de La Habana se convocd la presencia del Rev. Juan G. Hall, de larga experiencia en

esas tareas quien llegd a La Habana en abril de 1899 y se establecid en la ciudad de Cardenas. La obra misionera del
Norte envié como precursor al puertorriquefio Rev. Pedro Rioseco, quien llegé a La Habana el 2 de abril de 1899. El Dr.
Joseph M. Greene arribd a La Habana, el 17 de octubre de 1901. Esta labor también se expandié desde Cardenas por
otros territorios que habia explorado Collazo y luego J.G. Hall hacia localidades de Matanzas y la antigua provincia de Las
Villas; asi como a Pinar del Rioy Camagtiey.Ob. Cit. pg 43.

78 Al finalizar 1905, ya habia siete iglesias organizadas con 416 miembros en Giiines, San Nicolas, Nueva Paz; ademés
de las iglesias en el Cerro y el Vedado fundadas por Collazo. Ob. Cit. pg 44.
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caracter ecumeénico, aunque estuvo dominada por la informacidn de los presbiterianos y hasta hoy dia

es su dérgano oficial.

El contenido moralizante de los sermones y la actividad desplegada por todos los pastores de la
denominacién frente a una sociedad marcada por vicios y lacras que se expandian desde las
estructuras politicas creadas por los gobiernos entreguistas y proanexionistas del periodo, fueron las
premisas para que entre 1919-1920 se lanzara la campafia denominada La Nueva Era de la Iglesia
Presbiteriana en Cuba, la que se consideraba “el proyecto mas vasto hasta ahora desarrollado para
la evangelizacion de Cuba”.” El acontecimiento mas importante de esta década transcurrié en 1924 y
fue la XXXVI Reunién del Presbiterio de La Habana, la que trascendi6 por los temas abordados y la

ordenacion de los primeros graduados del Seminario Teolégico Presbiteriano de Cardenas.8

La década que se inicia en 1930 se recuerda como una de las etapas de mayor desequilibrio politico
y economico vividas por el pueblo cubano. En medio de esta situacion la Iglesia Presbiteriana
continué realizando su trabajo evangélico. Algunos presbiterianos mostraban inconformidad y
ansiaban un cambio radical., tal fue el caso de Herminio Portell Vila, ex alumno de La Progresiva
quien formé parte de la delegacion cubana a la conferencia de Montevideo para exigir la derogacién

de la Enmienda Platt.

A través de los representantes la iglesia G. Smith y Mauricio Hernandez se apoyo6 el plan de crear
una Federacién de Iglesias Evangélicas de Cuba, basada en la recomendaciéon aprobada por el
Congreso de La Habana en 1929. Otra iniciativa fue la propuesta de los jévenes residentes en el

Hogar Universitario de La Habana, que era subvencionado por el departamento educacional de la

79 Esta campafia se proclamé en un editorial del Heraldo Cristiano del afio 1918 y buscé movilizar a los miembros de la
iglesia para sumar adeptos a la fe. Resulta interesante la valoracién de R. Cepeda respecto a los aciertos y errores de
las campafias evangelizadoras de los misioneros durante las primeras décadas del siglo XXy que resume de la siguiente
forma: “1) Moralismo: creer que el problema inmediato de Cuba y de los cubanos se resolvia con no tomar bebidas
alcohdlicas, no fumar, no bailarm guardar el domingo, no asistir a peleas de gallos, y evitar otras costumbres
generalizadas. 2)ldealismo: asegurar que una buena republica podia ser construidacon solo establecer escuelas e
iglesias protestantes. 3)Conformismo:aceptar, sin andlisis ni reflexiones profundas, las interpretaciones y tesis
sostenidas por los periodicos norteamericanos de una etapa expansionista, colmados de falsedades “patriéticas”,
“humanitarias” y “religiosas” Ob. Cit. pgs 56-57 .

80 H. G. Smith habiase establecido como pastor en Santi Spiritus y en 1919 pasé a ocupar esta responsabilidad en
Cérdenas hasta su designacion como superintendente de la obra en el pais. Se anuncié que el Dr. Odell cesaba como
superintendente de la obra eclesiastica en Cuba por haber sido promovido a la Secretaria de las Indias Occidentales
(Antillas) y que su puesto seria ocupado por H. G. Smith. Bajo su dirigencia se organizd el Congreso Evangélico
Latinoamericano en el teatro Marti de La Habana, con la representacion de varias naciones del continente y con vistas a
fortalecer el trabajo interdenominacional en el continente y en la isla.
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lglesia Presbiteriana, de homenajear en sus salones al filésofo Enrique José Varona, figura
emblematica del patriotismo cubano y el antinjerencismo, ademas de destacado profesor

universitario.

La revista Heraldo Cristiano de agosto de 1931 estuvo dedicada a hacer un recuento de la obra
educacional presbiteriana en Cuba. Esta iglesia, quizads como ninguna otra se preocupd y ocupé por
la preparacion de sus ministros; convirtiéndolos en “... el clero de mejor formacion teoldgica del
pais’! Esto se sustentd en la realizacion de talleres de actualizaciéon biblico- teoldgica y la
incorporacion de nuevos métodos didacticos para los maestros de los colegios presbiterianos y las

actividades dominicales.

Con el numero correspondiente a febrero de 1932, se suspendid la publicacion de la revista Heraldo
Cristiano, la causa se remite a la aguda crisis econdmica y politica que vivia el pais la que no ofrecia
un margen de sostenibilidad y la falta de interés ecuménico por parte de las iglesias del momento.
Esta se reanuda en abril de 1933, ahora como érgano oficial solo de la Iglesia Presbiteriana y se
identifica como “nueva época” o “etapa segunda”. Esto implicd cambios en la direccion (el Dr, J.
Marcial Dorado fue sustituido por J. Mauricio Herndndez) y por supuesto en la orientacion tematica de

la misma.

Luego de la caida del dictador Gerardo Machado, el Concilio del Presbiterio de Cuba lanzé un
manifiesto que fue publicado en la revista y profusamente distribuido. Este apela a una declaracion de
principios en los cuales se proclama la separacion de la Iglesia y del Estado; también protestan
contra la esclavitud del hombre por el hombre, la explotacion de la nifiez y de la mujer en los talleres y
campos. Se reafirman enemigos de todos los vicios que degeneran la humanidad y la empobrecen.
Ademas creen que las aptitudes de los hombres no les da derecho a convertirse en explotador de sus
semejantes, sino que la aptitud de un individuo es algo que le hace responsable de servir a su
proéjimo.82

En este momento la obra presbiteriana enfatiza el marcado contenido civico de su ensefianza

apelando al pensamiento de los lideres nacionales fundadores de la obra. Para ello incorporan como

81 Cepeda, R. Ob. Cit. pg 141.
82 F| texto se publicd como PRINCIPIOS QUE MANTIENE LA IGLESIA PRESBITERIANA y resumidos en 12 articulos.

Estos fueron aprobados por el Concilio Presbiterial el 24 de agosto de 1933 durante su reunion en Placetas y el Heraldo
Cristiano los hizo publico en septiembre de ese mismo afio en su pagina 3. Ver Rafael Cepeda, Ob. Cit. pg 132-134
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sustento de la misma el ideario de los grandes proceres de la historia patria, en particular el estudio
del pensamiento martiano. Este nuevo contenido abre el camino para que se declare publicamente

una especial preocupacion por los temas sociales y de compromiso politico.

En la “Pagina del Ministro” correspondiente a enero del afio 1936 el Rev. Ossorio reconoce que hay
tres problemas importantes que enfrentar porque “nuestro pulpito debe hacer sentir al pueblo ciertos

hechos vitales”, estos fueron:

“1- El problema nacional cubano no es asunto de partidos, programas y plataformas, y ni
siquiera de leyes, constituciones y forma politica de gobierno; los males de Cuba yacen en el
corazon de los hombres que aqui vivimos. 2- hemos mantenido un falso concepto de la
libertad. Hoy mismo se repite desde la prensa y la tribuna que si este pais fuera amenazado
con la intervencioén de algun pais extranjero, todos los cubanos se unirian y caerian como un
solo hombre en defensa de la nacionalidad. ¢Por qué no decimos que todos estamos
dispuestos a luchar hasta morir porque Cuba sea una patria digna, respetada y libre de la ruina
a que la expone la insana conducta de sus hijos? 3- La solucién al problema de Cuba se halla
en la practica, por parte de nosotros, sus hijos, de las sencillas y elementales virtudes del

caracter: disciplina, honradez, economia, moral privada, espiritu de servicio, patriotismo” 83

En esta misma orientacion se publican dos articulos en marzo de 1937, El juego de azar, de Emilio
Gonzalez Busto y La Juventud frente al problema nacional por Rafael Cepeda, dando continuidad a
los temas de compromiso social 84. En ese mismo afio se publico el articulo de Robert L. Wharton en
el que se enuncia el contenido y orientacion de la ensefianza presbiteriana, que marca un salto

superior respecto a otros colegios religiosos de la época:

‘La idea presbiteriana de un buen colegio estd asociada a los derechos de la nifiez. Si nos
conformamos con la ensefianza de la lectura, de la aritmética y de la gramatica, cualquiera
puede establecer un colegio. Si al contrario, meditamos en los derechos del nifio, veremos que
el maestro no preparado 0 no consciente de su deber, es una amenaza para la sociedad y la
patria. La ensefianza completa abre cinco campos: el cientifico, el cultural, el estético, el
vocacional y el religioso. (...) Ha llegado el dia cuando el buen colegio tiene que pensar en la

salud, el juego y los entretenimientos de los alumnos. La vida civica, social y religiosa es cosa

83 Cepeda, R. Ob. Cit. pg 155-156.
84 Cepeda, R. Ob. Cit. pg 164.
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que atafie directamente al buen maestro, mucho mas cuando cuerpo, mente y alma requieren
orientacion. Tal es la vision de los colegios presbiterianos y tal es la obra que ellos procuran

llevar a cabo”85

Se destaca asi la preocupacién civica presente desde el origen de esta congregacion siendo
incluso un tema declarado abiertamente por sus representantes en los documentos programaticos

de los presbiterianos cubanos.

Como parte de cierta autonomia que fue alcanzando el presbiterianismo se solicitd por parte de las
mujeres una forma organizativa que le diera vida eclesial y por tanto social, por cuanto su accionar
siempre se habia orientado a garantizar la educacion desde el hogar y ser ejemplo ciudadano en
cuanto a moralidad y asistencia social se refiere. La Union Presbiteral de Damas en su asamblea de
1939 en la ciudad de Cabaiguén, se afili6 a las palabras de la Dra. Blanca R. Ojeda que en su

conferencia afirmé:

“La patria también necesita mujeres que sepan honrarla y servirla ya en el lugar de mas alta
jerarquia, como el mas humilde peldafio. Es mi firme conviccion que la mujer cristiana no debe
rehusar la oportunidad de tomar parte en la politica de su pais, ya como electora o elegida,
siempre que vea en ello la oportunidad de contribuir al mejoramiento colectivo. No estoy
pensando en que deben abandonarse los sagrados deberes del hogar, ni por la politica, ni por
otra clase de trabajo (bien sabemos que la grandeza de una nacién se mide por la calidad de
sus hogares), pero si cuando las condiciones lo permitan, cuando haya en la mujer espiritu de
lider basado en los principios evangélicos, toda oportunidad de influir en la comunidad y de

mejorarla debe ser aprovechada” 86

Esta idea se refuerza por la vision de los presbiterianos de una iglesia organizada con una forma de
gobierno democrético, liberal y con una marcada insistencia en la defensa de la justicia social, lo
cual acerca a esta institucion a las expresiones positivas en que se mueve el pensamiento social

cubano sin entrar en contradiccion con sus fines liturgicos y congregacionales.

El afio 1940 marca un momento importante en el mundo congregacional de los presbiterianos, es
designado como superintendente de la obra eclesiastica al Reverendo Julio Fuentes, y como

85 \ier Robert L. Wharton, Revista Heraldo Cristiano, La Habana, noviembre1937.
86 Cepeda, R. Ob. Cit. pg 182.
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superintendente educacional al Dr. Emilio Rodriguez Busto, ambos de origen nacional, lo que
aumentd el prestigio y la presencia de los presbiterianos en el ministerio cubano, ambos
defendieron la restauracion de templos y colegios, asi como la adquisicion de nuevas propiedades

para la iglesia.

En lo secular fue muy significativa la convocatoria a la Asamblea Constituyente de 1940 en la que
varios miembros de esta iglesia colaboraron con la redaccién de la Constitucion, considerada la
mas avanzada de América Latina en su época. Su presencia en este trabajo corrobora la tesis de
que las ideas del democratismo y el liberalismo tuvieron entre los presbiterianos fuertes

exponentes, lo que sin dudas influyd en su presencia en este evento.

Ademas los presbiterianos se vieron involucrados en la formacién del Concilio Cubano de Iglesias
Evangélicas (1941), que logré fundarse en la sede de la Iglesia Presbiteriana de la calle Salud #
218 en La Habana como expresion del caracter ecuménico de esta denominacién. El Concilio
Cubano de Iglesias Evangélicas®” labor6 desde sus primeros momentos por hacer realidad un viejo
suefio, crear un Seminario para todo el campo evangélico cubano. Sus promotores encontraron eco
en las juntas misioneras de tres iglesias: Metodista, Presbiteriana y Episcopal, las que unieron sus
fondos y propiedades y en un solidario esfuerzo se fundo el primero de octubre de 1946 el

Seminario Evangélico de Teologia (SET)88.

Al producirse el golpe de estado en 1952 muchos de los miembros de esta iglesia se incorporan a
la lucha contra la dictadura de Fulgencio Batista que ponia fin a los ideales de democracia, justicia
social y civismo patriético que promovia el pensamiento presbiteriano cubano. Al conformarse el
movimiento 26 de julio una de las figuras que integré el mismo fue el joven médico Faustino Pérez,

designado jefe de propaganda.

Otra de las organizaciones en contra del régimen castrista fue el Directorio Revolucionario

integrada por estudiantes universitarios y que conté en su direccion con dos graduados del Colegio

87 Asistieron las iglesias Presbiteriana, Metodista, Episcopal, Bautista Oriental, los Cuaqueros, la iglesia de Dios, el
Ejército de Salvacion y la Sociedad Biblica Americana.

88 E| lugar seleccionado fue el antiguo Centro Cristiano que regenteaba la Iglesia Metodista en la ciudad de Matanzas.
Para dirigir el Seminario fue seleccionado el Dr. Alfonso Rodriguez Hidalgo, quien se dedicd a hacer del SET un centro
verdaderamente ecuménico de servicio a las iglesias, tanto nacionales como latinoamericanas.
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La Progresiva; José Agustin Naranjo (Pepin) y Rolando Cubela; por otra parte Marcelo Salado fue

designado responsable de accion y sabotaje en la capital.

Un hecho que resalta durante la etapa es la presencia de Mario Llerena y Pedro Vicente Aja,
quienes viajaron a la ciudad de México en septiembre de 1956, junto al Dr. Raul Roa Garcia, como
miembros del Comité Cubano que nos representd en el Congreso Mundial por la Libertad de la

Cultura.

Los pastores presbiterianos que mas se destacaron en el apoyo a la lucha insurrecccional fueron el
Dr. Rafael Cepeda y el Rev. Raul Fernandez Ceballos. El primero fue miembro del Comité que
dirigié la resistencia en la ciudad de Matanzas por su parte Fernandez Ceballos devino el
colaborador mas cercano de Faustino Pérez, al que amparé en sus actividades y participd en varias
de ellas. En una casa propiedad de la iglesia situada en Salud # 222 en La Habana, donde era
pastor, estuvieron practicamente los cuarteles generales del Movimiento 26 de Julio en la capital,
alli residia Faustino Pérez, quien fue responsable de la operacion que permitié al periodista del New

York Times Herbert L. Matthews, entrevistarse con Fidel en la Sierra Maestra.

Otra operacién que favorecio que los periodistas Taber y Hoffman fuesen a la Sierra Maestra, fue
dirigida por Mario Llerena y Fernandez Ceballos, quienes usaron, sin que él se diese cuenta, al
superintendente de la obra presbiteriana en Cuba, Francisco Garcia Serpa, invitandole a recibir a

“misioneros presbiterianos” que visitarian la isla.8?

Aunque varios presbiterianos tomaron parte responsablemente en lo secular, las actividades
eclesiales no estuvieron tampoco al margen de los acontecimientos. El 10 de octubre de 1956 se
celebrd una Gran Concentracion Nacional Presbiteriana en el Seminario Evangélico Teoldgico de

Matanzas para un aniversario mas del inicio de la gesta independentista.

El Concilio Cubano de Iglesias Evangélicas lanzé una declaracién “a todo el pueblo cristiano” de
Cuba en la que enjuiciaba los acontecimientos nacionales y mundiales y pedia “a las iglesias y sus

miembros para que conmemorar sean testigos e intérpretes de una patria y un mundo mejor en lo

89Ramos, M.A. Ob. Cit. pg 502.
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que toca a las relaciones internas, los problemas de raza y cultura, la vida econdmica, la educacion

ciudadana y las libertades civiles”.%

En marzo de 1958, cuando la lucha revolucionaria lleg a un alto grado de tension, Daniel Alvarez
Santalis publicé un articulo en la revista Heraldo Cristiano, titulado La iglesia y la situacion nacional,

donde sentencio:

“Escribo estas notas en dias sumamente dificiles para nuestra patria. Aun las instituciones mas
conservadoras o dispuestas a vivir desligadas de las realidades del medio ambiente, han salido
a la palestra publica para expresar alarmadas su reaccidn frente a la violencia reinante. ;Hasta
dénde llegara todo esto? Ojala que pronto pase la tempestad de dolor y sangre que azota a
Cuba. De lo contrario, nos significaremos en América como uno de los pueblos que esta
pagando a mas alto precio su libertad. (...) Nosotros, que no llevamos en esto otro interés que
la paz y la felicidad de nuestra Cuba, debemos hacer valer nuestra limpia opinién como
evangélicos cubanos (...) como cuerpo independiente, capaz de orientar a un pueblo confundido
como el nuestro. Cuba necesita ahora como nunca antes, las fuerzas morales y espirituales del

Evangelio y de la Iglesia Evangélica para la reconstruccion nacional” 91

Con el triunfo de la Revolucion Cubana comenzaba un nuevo afio y a la vez un nuevo periodo para el
protestantismo historico. Las denominaciones asumieron de manera diferente el cambio politico,
economico y social. Algunos manifestaron su incompatibilidad con el nuevo régimen; otros
defraudados por la posicidn reaccionaria de las iglesias las abandonaron definitivamente y otro grupo
que desde el seno de las congregaciones enfrentaron las campafias enemigas en defensa de la

Revolucién, a tenor de fuertes conflictos e incomprensiones.

Varios presbiterianos participaron de cargos publicos y responsabilidades en el gobierno
revolucionario, como el Rev. Raul Fernandez Ceballos, el Dr. Faustino Pérez, el Dr. Emilio Rodriguez
Busto, el ingeniero Manuel Ray Rivero y José A (Pepin) Naranjo, entre los mas renombrados. Tal y
como relatan muchos de los protagonistas de esos primeros afios?2, fue tal la euforia por el fin de

90 Ramos, M.A. Ob. Cit. Pg 495.
91 Cepeda, R. Ob. Cit. pg 238-239

92 En Ia edicion del Heraldo Cristiano, mayo 1959, aparecio un editorial firmado por el Rev. Rafael Cepeda con el
siguiente texto: “La impresion-y la expresién-unanime es ésta: “Parece un suefio”. Parece un suefio la fangosa vicisitud
padecida durante siete afios; parece un suefio la venturosa vigilia recobrada en un minuto, al alborear un afio nuevo.
Ahora estamos tratando de penetrar, con ojos renovados, en las esencias intimas de una revolucion verdadera. Ya
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tanta injusticia, muerte y perdida de jovenes, que las iglesias mostraron su adhesion a la direccion
revolucionaria de manera casi inmediata, ademas se sentian protagonistas de la historia acontecida,

a través de sus héroes y martires participes de la contienda.

En los dos primeros afios de la Revolucion la inminencia del cambio y la rapidez con la que se
produjeron un grupo de hechos, fue estableciendo diferencias entre las iglesias y el nuevo estado. En
el caso de los presbiterianos se vieron igualmente afectados al momento de la ruptura de las
relaciones diplomaticas con los Estados Unidos, aunque la Junta de Misiones norteamericanas

mantuvo sus relaciones con el presbiterio cubano.

La radicalidad que adquirié el proceso luego de la invasién por Playa Girdn que ya habia proclamado
su caracter socialista fue el primer paso para llegar a la nacionalizacion de los colegios religiosos.
Este ultimo hecho marco un cambio en la actitud de muchos cristianos ante la Revolucidn, por cuanto
esto trajo la pérdida sustancial de sus ingresos como instituciones, ademas de la consiguiente
divulgacion del ateismo, como parte sustancial del marxismo-leninismo que se ensefiaba en
diferentes niveles. Este era un elemento de confrontacion con la educacion cristiana que también
habia fomentado como uno de sus pilares el anticomunismo y el idealismo como fundamento de su

cosmovision.

Las actitudes fueron muy diversas, la mayoria se refugié en las actividades de las iglesias y los
presbiterianos se concentraron en el cumplimiento del Plan de los Cinco Afios?®? que habian aprobado
en 1960. Ya para esa fecha la perdida de feligreses fue una constante y la salida del pais de los
pastores también. Lo relevante del periodo fue la permanencia y presencia de un grupo de
presbiterianos que se comprometieron con su iglesia y desde ella asumieron el proceso
revolucionario. Entre ellos, Rafael Cepeda; Raul Ferndndez Ceballos; Sergio Arce Martinez; Carlos

M. Camps; Adolfo Ham; Miriam Ortega (primera mujer ordenada Ministro de la iglesia); Emilio Veitia;

somos libres. Quizas por primera vez en la historia de Cuba somos politica y econémicamente libres. La libertad ha
traido una restitucion de la verdad. Hemos necesitado de la libertad para saber que somos capaces de superar la medida
habitual, de desmentirnos. Queramoslo o no, ahora queda trazado y sellado nuestro destino” Tomado de Rafael Cepeda,
Ob. Cit. pg 243.

93 El Concilio General del Presbiterio de La Habana se habia reunido en enero de 1960 y aprobd un plan que se
extenderia hasta diciembre de 1964m con seis lineas de trabajo, que fueron: Evangelizacién y crecimiento; extension y
consolidacion; Entrenamiento y aprovechamiento de la s fuerzas laicas; Educacion de la mayordomia cristiana;
Educacion misionera y Utilizacién del fondo basico. Tomado de Rafael Cepeda, Ob. Cit. pg 251-255.
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Orestes Gonzalez y varios jovenes que en lo sucesivo fueron ordenandose como pastores luego de

culminar sus estudios en el Seminario Teoldgico de Matanzas.

Un momento de importancia para esta iglesia en la década del sesenta fue su Confesion de Fe en
1967. En esta el Presbiterio de La Habana se pronuncid por una declarar una iglesia nacional y
auténoma. Para ello se organizd un programa y se determind que su nombre seria el de Iglesia
Presbiteriana Reformada en Cuba? respondiendo a tres preceptos, a saber: la doctrina calvinista-
reformada, la forma de gobierno presbiteriana y la conexién ecuménica con la iglesia de Jesus. Estos
ejes marcan el contenido de la reflexion teologica y también de la teologia que comienza a elaborarse
en los predios de esta iglesia, caracterizada por su acompafiamiento a la Revolucion, sin negar las
irregularidades que se mostraron en las relaciones Iglesia —Estado en los momentos en que estas se
polarizaron. Sin embargo ante tantas tensiones esta denominacién opté por reforzar la educacion
cristiana de sus miembros y se orient6 por el fortalecimiento del dialogo interdenominacional a través

de convenciones, jornadas teoldgicas y campamentos de verano.

En apretada sintesis se han develado los vinculos entre el presbiterianismo cubano y el contexto
social en que se insert6, desde el periodo independentista de finales del siglo XIX y su insercidn en
los acontecimientos mas importantes de la neocolonia, etapa en la que se consolida su presencia en
el ambito religioso en el pais. En esta Ultima los presbiterianos hicieron ingentes esfuerzos por
preservar dentro de su institucion la intencion de no permearse de los vicios de la época y si de
defender el compromiso civico-ético a favor de la justicia social y los derechos democraticos de los
miembros de la sociedad, a través del sentido patridtico de sus actividades y programas tanto

litdrgicos como seculares, buscando incidir de manera positiva en la poblacion cubana.

En este proposito resalta la estirpe patriética de sus fundadores que sin dudas fue un elemento

esencial en la conformacién del imaginario del presbiterianismo cubano y que adquiere cierta

94 E| carater de esta iglesia quedo ratificado en 1977 en el documento elaborado por los miembros de la
Iglesia en la que el reverendo Sergio Arce Martinez tuvo una destacada participacién. Ver S. Arce Confesion
de Fe 1977 de la Iglesia Presbiteriana-Reformada en Cuba. Editorial Orbe, Ciudad de La Habana. En 1997
varios representantes de la denominacion publicaron sus alegatos a favor de presevar la dualidad en el
nombre de Presbiteriana-Reformada por el significado de ambos: el primero por el orden de gobierno vy el
segundo por la teologia y la fe que defienden. Dentro de los firmantes del documento dirigido a la Asamblea
Extraordinaria de la Iglesia Presbiteriana Reformada en Cuba se encuentran: Pbro. P. Adolfo ham Reyes;
Pbro. P. Sergio Arce Martinez; Pbro. P. Rafael Cepeda Clemente; Pbro. D. Jacobo Guiribitey Alcalde y la Pbra.
D. Migdalia Cabrera. (Ver en Anexos)
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singularidad durante el proceso revolucionario, a tenor de conflictos e incomprensiones, propios de la

radicalidad que asumio este.

La formacién intelectual y los estudios superiores que se exige a los miembros de esta congregacion
favorecieron la orientacion de sus principales lideres como portadores de ideas de inspiracion
democratica, liberal, patridtica y de justicia social. El proceso de interrelaciones entre pensamiento y
condiciones historicas que lo propician sirvio de base para la radicalizacion en el accionar de las
figuras mas representativas de este movimiento al momento de asumir el ideal del socialismo como
maximo colofén de la lucha y concreciéon de la justicia social, a través de la interpretacion del
fendmeno social que es la Revolucién y que permite la fusion del ideal social con el patriotismo, el

antimperialismo, la justicia y la construccion de la sociedad socialista.

Como parte de este proceso se encuentra la produccidn teoldgica de varios pastores y ministros que
desde el interior de esta iglesia han logrado una propuesta original al conectar sus ideas con el
fenémeno revolucionario en el pais. La formacion de una teologia radical estd marcada por la
influencia que en ellos ejercen varios autores de distinta orientacién, pero que convergen en la
preocupacion por el sujeto y su liberacion a partir de los cambios que se suceden desde el hecho

histérico que es interpretado como substancia de esas propuestas teolégicas.

CONCLUSIONES PARCIALES

1. El pensamiento social es aquel conocimiento acumulado de la sociedad de raigambre
multiple, que ha descrito una trayectoria irregular en la que se devela el significado

emancipatorio del mismo, que propone la dignificacién del hombre.

2. La investigacion realizada centr su atencién en las tendencias positivas del pensamiento
social que se concretan en las ideas del patriotismo, liberalismo, democratismo,

antiimperialismo, justicia social y socialismo.

3. La “toma de conciencia” de los individuos en una época determinada cualifica las distintas
manifestaciones del pensamiento social, en la etapa de la Revolucion en el poder este se
concreta en la sintesis que se opera entre tradicion civico revolucionaria y patriotismo radical,

con el ideal socialista a favor de la justicia social.
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4. Al explicar que la religion es un fendmeno de la vida social se establece como premisa su
relacion con la produccion de ideas de una época determinada. En el caso cubano la
diversidad y complejidad de las formas de expresion de este fendomeno revelan un cuadro
nacional de gran movilidad inter e intradenominacional, ademas de tener arraigado el

caracter sincrético que la identifica.

5. El cristianismo protestante cubano comenzd su penetracion en la sociedad cubana desde
finales del siglo XIX y que se expande con intensidad durante las primeras décadas del siglo
XX amparadas en la intervencidn norteamericana y la proclamacién de la Republica. Dentro
de las primeras denominaciones se encuentrd la Iglesia Presbiteriana que en el transcurso de
su historia se ha distinguido por su labor educacional y una pastoral de caracter civico

patriotico.

6. Los cambios que se generan en Cuba luego del triunfo de la Revolucién provocan la
confrontacién iglesia-estado, la que es asumida de diversas maneras por las distintas
expresiones religiosas. Dentro de ellas, la Iglesia Presbiteriana que declaré en 1967 su
conversion en lglesia Presbiteriana Reformada como forma de renovar su labor confesional y
congregacional, la que se ratifico en 1977 por la mayoria de su membresia y como resultado
de la teologia que la sustenta y que se ha dado como una forma ‘radical” dentro de la

doctrina cristiana de produccion nacional.
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CAPITULO II: LA TEOLOGIA EN REVOLUCION EN EL PENSAMIENTO
SOCIAL CUBANO

La relacion existente entre las formas de la conciencia social y la practica politica revela el sustrato
para que la produccion teologica de S. Arce se articule con la realidad social en que se inscribe a
partir de la determinacién de los presupuestos tedricos que favorecen la formacion de una teologia

radical, politica, que se caracteriza por la emergencia de los temas que aborda.

Sus textos son el reflejo del momento histérico que ha vivido el pais luego del triunfo revolucionario
de 1959, por lo que su teologia adquiere la singularidad de declararse en Revolucion como

expresion del compromiso que establece el autor con su tiempo, que abarca mas de cuatro décadas.

Esta teologia destaca por la originalidad de sus planteamientos al expresar en sus conceptos
rectores la sintesis entre el civismo ético y el patriotismo radical como elementos aportativos del
pensamiento social, a los que se incorpora la defensa de la justicia social desde su interpretacion del

marxismo Yy el socialismo.

Para ello se identificaron las probleméticas que a criterio de esta autora constituyen los pilares
basicos que fundamentan el quehacer teoldgico del autor y que remiten a una produccion teérica
que desborda los limites tradicionales de la teologia al establecer un nexo permanente con el

entorno socio politico como sustrato de la misma.

2.1 Presupuestos teéricos de la Teologia en Revolucién de Sergio Arce.

Los estudios sobre pensamiento asumen de manera general como presupuesto metodolégico la
historicidad de las ideas para develar la l6gica en que éste se ha desarrollado, para descubrir las
mediaciones que permiten reconstruir los momentos por los que transita el mismo, en el que se

revelen los presupuestos que asume.

La obra de Sergio Arce esta imbricada en la realidad de un pais que asumi6 la construccion del
socialismo en condiciones muy concretas, reflejo de las cuales ha sido su produccién teol6gica.
Atemperada a los conflictos que caracterizan las etapas del proceso histérico e influenciada por
aquellos hechos que en el ambito internacional han impactado en la sociedad cubana, elabora lo una

‘teologia emergente”, de acuerdo con el contexto que la ha generado.
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Esta emergencia esta dada en la impronta de poder explicar desde los presupuestos que brinda la
teologia la realidad de un pais inmerso en su transformacién. Ademas hasta ese momento se
carecié de una reflexion comprometida con los intereses de las grandes masas o como declara

Sergio Arce, con el pueblo.

Esta teologia que se compromete con su momento historico, que hace suya la realidad en la que se
contextualiza; capaz de asumir la inminencia de los cambios al mostrar el lugar que deben ocupar
los cristianos en la sociedad, pero sobre todo porque estos establecen un compromiso real con el
proyecto revolucionario como protagonistas del mismo, es el contenido de una teologia que se hace

politica, en tanto expresa la radicalidad de un pensamiento que esta inserto en esa realidad.

La religion establece vinculos con la politica en la medida en que esta invade los espacios en que
esta se desarrolla, tales como la actividad religiosa de los individuos, las instituciones y la
concepcion sobre lo divino y el contenido de la fe. Las formas ideoldgicas de una sociedad son el
reflejo de los intereses econdmicos y politicos de la misma, por tanto constituyen el fundamento de

ese sistema de ideas dentro de las que se hayan las religiosas.

La conceptualizacién que se hace de las mismas se expresa en la teologia como sustento teorico e
ideologico de las distintas denominaciones religiosas, como representacion de los intereses de la
institucion, pero también de la condicién socioclasista de sus autores. El lugar que ocupan en la
organizacion social esas instituciones definen su relacion con las estructuras de poder, es decir con

la politica.

La cuestion resultd un tema presente desde la filosofia griega,® que en su cosmovision naturalista y
politeista hizo de sus dioses protagonistas de la vida de los hombres. Sin embargo, la cristianizacién
del mundo greco-latino puso a Dios fuera del mundo, ademas de su instauracién como religion
oficial, lo que favorecio la centralizacion del poder, otorgandole a la teologia romana el criterio de
autoridad, para justificar el orden imperante. Este hecho marcé la relacién existente entre la religion
(teologia), la filosofia y la politica, las que han estado matizadas por las distintas formas de

produccion social.

95 La filosofia griega desde Platén en La Republica, Aristoteles en la Metafisica, pasando por el helenismo plantearon la
preocupacion sobre la naturaleza de Dios y su relacion con el “fundador del estado”. La idea de Dios asociado a lo bueno
es relevante para las virtudes morales de la polis, esta tesis se ha extendid por la filosofia, en particular por las ideas de
Kant y algunos de sus seguidores.
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El despotismo politico que fue legitimado por el despotismo religioso, provoco la fusién entre iglesia
y estado, teologia y politica de la época feudal. La teologia condujo a la filosofia por el camino de la
especulacion acerca de Dios y la actitud del hombre hacia su creador. La relacion se invirtié en el
orden de que el hombre solo debid interpretar y seguir los preceptos del ser supremo, sin
contradecirlos. Esta tendencia predomind hasta que las estructuras econémicas feudales entraron
en crisis como resultado del proceso de acumulacion originaria del capital y por consiguiente el

debilitamiento del orden politico establecido.

El Renacimiento marcé el reencuentro con la vision humanista al restituir el lugar del hombre en el
mundo frente a su creador. Este periodo se caracterizé por una crisis desde el sustrato econoémico y
politico de la sociedad feudal y su reflejo en la institucionalidad eclesiastica, provocando el inicio de
la Reforma, que como movimiento religioso, propone la escision con la “decadente” y “autoritaria”

lglesia Catdlica.

La alianza propuesta por los reformadores se centr6 en la creacion de una nueva iglesia, que fue la
expresion del espiritu de la nueva clase que se develd en el horizonte politico europeo, a saber: la
burguesia. La lucha de clases marco la época en la que se agudizaron las contradicciones entre el
viejo régimen feudal y los nuevos estados burgueses, sin soslayar que en los limites de esas
sociedades se mantuvo el conflicto iglesia-estado feudal y el de estado burgués-sociedad civil, como

expresiones del enfrentamiento politico clasista.

La modernidad se caracterizé por la busqueda del método, como forma de que el sujeto pudiera
encontrar su emancipacion no solo gnoseoldgica, sino politica, religiosa, filoséfica, en la medida en
que encuentre la verdad, o se acerque a ella. Es la subida del individuo a la palestra social, al mundo
de las relaciones en que se encuentra y sobre todo capaz de pensar y actuar en el universo real de
las relaciones que construye, es el momento de tomar la palabra y de criticar su entorno que en este
caso llama a critica todo lo que ha construido y entre la que se encuentra la religion, que mantenia

una relacion organica con la iglesia y el estado despético.

La llustracion se convirtid en la expresion ideoldgica del régimen social que se instauraba y su

caracteristica méas importante fue la secularizacion de la sociedad, que significé:

‘[...] la desintegracion de las tradiciones religiosas como fundamento de la identidad humana,

individual y social, y como elemento aglutinador del resto de las esferas de la vida de los
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pueblos. Esta secularizacion es resultado y expresion del despliegue de un conjunto de

procesos que marcan las caracteristicas esenciales de la modernidad” %

Luego de tantos siglos de dominio religioso se reconocid el derecho politico republicano y la
declaracion del estado laico. La separacion de funciones de la iglesia y el estado confirié a la
religion, y por consiguiente a la teologia un lugar diferente en el conjunto de las relaciones sociales.
En este contexto el sujeto comienza a salir de su anonimato, en tanto se explica como subjetividad,
que incluye también las ideas religiosas. Esa subjetividad individual, entendida como libertad,

permite dirimir la fe, a partir de la nocion de Dios que se asuma.

Ya desde la filosofia cartesiana y spinozista se habia iniciado la critica a la religion y en particular a
la visidn cristiana del catolicismo. Sin embargo, fueron los enciclopedistas franceses los que
trazaron la linea de desmitificar la imagen de Dios y construir la concepcidn sobre la no-existencia
de Dios, es decir sobre el ateismo?7. El problema es que esta postura quedé en el planteamiento de
sus tres grandes aspiraciones; libertad e igualdad para el nuevo hombre, el burgués, los demas
estratos sociales quedaron excluidos por la explotacion y la opresion; la fraternidad, ni entre los

burgueses, de la sociedad francesa post-revolucion.

La “segunda llustraciéon™® que se inicia con la filosofia critica de E. Kant, quien desde la
trascendencia propuso el distanciamiento entre la razén y la fe. En la busqueda de la subjetividad
como lado activo de la relacién sujeto-objeto, Kant se enfrenta a la inmanencia desde la

trascendencia, donde ubica a la razon.

La filosofia kantiana asume a Dios como categoria ética, por lo que actua como imperativo, como

ley moral, por lo que sus designios continuan tomando el control en la vida de los hombres. De esta

96 Acanda, J.L. y Jests Espeja, Modernidad, Ateismo y Religion. Convento de San Juan de Letran, la Habana. pg 19.

97 Los enciclopedistas franceses expusieron una concepcién anticlerical, es decir, en contra de la religién oficial,
monarquica y despética, tal y como aparecen en las obras de Montesquieu; J.J. Rousseau; Voltaire; pero el materialismo
de D. Diderot; Holbach; Helvetius y La Mettrie fue mas alla al formular la concepcion naturalista del hombre y su
fundamento en las relaciones que establecen desde la naturaleza, proponiendo asi una ruptura con lo divino, por tanto
se declaran en contra de la existencia de Dios, pero como una sobrevaloracidn del objeto sobre el sujeto, en tanto se
explican las causas como necesidad natural.

98 Existen varias definiciones sobre la llustracion como movimiento de ideas, entre ellas destaca la de Kant quien afirmé
que: “es la salida del ho,bre de la minoria de edad en la que se encontraba por su culpa; minoria de edad que es la
incapacidad de servirse del propio entendimiento sin guia de otra persona; uno es autoculpable de esta minoria de edad
cuando la causa de la misma no radica en la falta de entendimiento, sino en la falta de decision y valentia para servirse
de si mismo sin la guia de otra persona.” E. Kant, Respuesta a la pregunta ;qué es la llustracion?, Editorial Taurus,
Madrid, 1967. pg 17.
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manera el sujeto kantiano continué oprimido, pero esta vez por “algo fuera de éI’. Asi, el
cuestionamiento de la autoridad en el sentido ético necesita de una respuesta, esta vez racional por
parte del sujeto. La razén entonces se convierte en el espacio critico de confrontacion del sujeto con
su propio yo y que la modernidad filoséfica inaugura con Kant. “Lo racional habria de funcionar

como criterio legitimador de la actividad humana y de las instituciones creadas por el ser humano™

La “revolucién copernicana” kantiana marco la ruptura con el pensamiento filoséfico anterior al
mover la reflexion filosofica del objeto hacia el sujeto, en tanto habia que deslindar el
condicionamiento de la actividad cognoscitiva, por tanto el objeto de la filosofia pasaba a ser una
“teoria critica del sujeto y de la subjetividad”; que errdbneamente puso en estructuras a priori, con
caracter innato y anteriores a la experiencia del propio sujeto, es decir objetivas. El profesor J.L.

Acanda destaca en su analisis sobre la filosofia kantiana que:

‘Los objetos con los que interactuamos tienen una existencia objetiva, pues existen
independientemente del individuo, pero a la vez tienen un caracter subjetivo, pues son producto
de nuestra actividad, y en ellos se expresa también la influencia de esas estructuras inherentes
al sujeto y que refractan nuestro reflejo de la realidad. Esas estructuras ejercen un papel

mediador.”100

Esta concepcion de Kant implico para la teologia, la religion y la reflexién sobre Dios una
redefinicion, en tanto los objetos de la vida espiritual de los hombres no solo son objetivos, sino que
al surgir de la actividad del sujeto, son subjetivos también. Esto entonces abre un debate en torno a
que la teologia y la religion versan no sobre Dios mismo, sino sobre la imagen construida sobre él
por los individuos, en tanto ambas son un producto de la actividad espiritual de los individuos.

Segun E. V. lliénkov:

‘La concepcion kantiana de la metafisica supone que toda la ciencia humana fue, es y sera
siempre solo la descripcion sistematizada y ordenada de los acontecimientos que tienen lugar
en nuestra propia experiencia y que cualquier afirmacién de la ciencia debe interpretarse como
afirmacion acerca de lo que ocurre en la esfera de la experiencia, en la esfera de las
representaciones y las concepciones, y nada mas. Una vez que la ciencia se atreva a afirmar (o
a negar) algo sobre el mundo de las “cosas en si”, deja de inmediato de ser ciencia para

convertirse en “metafisica.” En este caso no sélo se trata, naturalmente, de materias tales como

99 Acanda J. L. y J. Espeja, Ob. Cit. pg 21.
100 Acanda, J.L. y J. Espeja, Ob. Cit. pg. 24.
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LY

‘dios”, “la inmortalidad del alma”, “el libre albedrio”, sino de cualquier representacién de las

ciencias naturales contemporaneas y de las ciencias sociales.” 101

Sin dudas en la critica a la religion la figura de J. G: F. Hegel es un referente incuestionable. En sus
Escritos de Juventud'92 se declara la relaciéon que esta tiene con la politica y la manera en que
considerd debia corregirse la misma, sin negar la existencia y presencia de Dios. La religion forma
parte del mundo real por lo que no esta distanciado del sujeto. Se encuentra como parte del espiritu
absoluto, por lo que su manifestacion esta en la representacion que crea el sujeto en su devenir por
la historia y que antecede al concepto. De esta manera la religion y el saber filoséfico en el sistema
hegeliano coinciden en cuanto a contenido (objeto), pero su diferencia radica en la forma en que
estas se expresan, o0 sea, en la teologia y la filosofia, el espiritu objetivo y el espiritu absoluto, como

espacios de realizacion.

En La Positividad de la Religion Cristiana'9 Hegel afirma que el principio que ha servido de
fundamento a todos los juicios sobre el espiritu de la religion cristiana es la moralidad de los
hombres (eticidad). Esta es la que regula e interviene en el comportamiento de los individuos, por lo
que esta estrechamente relacionada con el sentido de la libertad, en tanto ley moral. La religion
positiva esta dada en el hecho de que desde su origen la fe cristiana ha asumido verdades
impuestas por la autoridad sin que podamos negarnos a ella. No son verdades construidas, sino que
al ser incorporadas se convierten en verdades subjetivas, en verdades para “nosotros” y asi el
hombre pierde su libertad moral, en tanto esta orientado y dirigido por una fuerza superior fuera de
si.

Al sacudir el orden despdtico se elimina también el sentido de la positividad de la religion, es decir,
liberar al sujeto de la religion trascendente. Es este el momento en el que la filosofia debe jugar su
funcion, “desenmascarar y aniquilar la trascendente objetividad de la positividad y convertir toda

objetividad en libre subjetividad activa™04

La critica hegeliana a la vision kantiana de la religion esta imbuida de su propia experiencia a partir

de su formacion luterana, fundamentalista y dogmatica del cristianismo. Toda la intencionalidad de

101 Jlignkov, E. V. “Lenin y la concepcion hegeliana del pensamiento” en La dialéctica marxista. Revista Ciencias
Sociales de la URSS, Moscu, 1978 pg 59.

102 Hegel, J.G.F. Carta a Schelling, 1795. pg. 60-61.

103 Hegel, J.G.F. La Positividad de la religion cristiana, (1795-1796) en Escritos de Juventud, pg 73-79.

104 Acanda, J.L. Ob. Cit. pg 43.
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su sistema se centrd en la necesidad de liberar al sujeto, pero las instituciones que sustentaban el
despotismo y la monarquia prusiana se vieron justificadas por su propia filosofia, al cerrarse el
mismo en la doctrina del espiritu absoluto, que se despliega a través del estado politico que lo

engendro.

El aporte de Hegel a esta esfera del conocimiento se revela a través de cuatro elementos’05, a
saber: la unidad entre lo teolégico y lo politico en el discurso filoséfico; la critica al concepto de
positividad de la religién; su concepcion de la filosofia como “autoconciencia’, como “conciencia de

si” y su concepto de lo absoluto.

La unidad entre lo teoldgico y lo politico en el discurso filoséfico hegeliano se construyen al unisono
como parte de la totalidad concreta que devela a la religion como parte del sistema, como un todo,
en su relacion con la realidad de la cual se nutre. Esto tiene que ver con la concepcidn acerca de la
religion que en Hegel es entendida como una relaciéon social que establece un vinculo con la
organizacion social que la fundamenta, en tanto, surge de la actividad de los hombres y no fuera o

por encima de ellos.

Al establecer la critica a la religidn positiva derivada de las proposiciones de las instituciones que la
han convertido en doctrina “oficial” Hegel propone que desde la filosofia esta pueda elevar el
contenido de la religion a la categoria de pensamiento, por tanto, la religion y la filosofia tienen el
mismo contenido, solo se diferencian en su manera de manifestarse, la representacion, la imagen,
el sentimiento, que es la forma que adquiere la fe religiosa y el concepto, expresion superior del
espiritu. En sus Lecciones sobre Filosofia de la Religion19, el filosofo destaca que: “...el contenido
de la religién y el de la filosofia no pueden diferir, porque no existen dos conciencias de si del
espiritu absoluto que puedan tener un contenido distinto y opuesto: no hay, pues, mas que

diferencias formales”.

De esta manera queda la teologia determinada por la filosofia y el problema de la religién sale de
los marcos de lo cosmoldgico (6ntico) y transita hacia el espacio ético, por tanto de lo politico, en
tanto desde su construccion filoséfica se derivan las respuestas a esta cuestion, a saber: las causas

que condicionaron la visién que han tenido los hombres sobre Dios y su relacion con ellos.

105Este autor reitera la importancia de tomar en cuenta el sistema filoséfico hegeliano en el andlisis de la religién, ver J.L
Acanda,. Ob. Cit. pg 15-17.

106 Hegel, J.G.F. Lecciones sobre Filosofia de la religion, en Escritos de Juventud, pg 96.
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El hecho de que la religiosidad se moviera de lo objetivo perdido por secularizacién hacia lo interior,
hacia el sentimiento, hacia lo cada vez mas subjetivo; determina la dialéctica entre razén divina y
razon humana, en tanto lo divino no esta enfrente de lo humano, sino que es una construccion

humana, por eso “Sin el mundo, Dios no es Dios"107

Por eso la idea de Dios tiene que penetrar todos los espacios de realizacion y actuacion humana, es
decir, las instituciones, el Estado, las costumbres de un pueblo, su espiritu. De esta manera un
sujeto libre moralmente debe asumir la ruptura con aquella religion que se sustenta en objetos
trascendentes para ellos mismos. Este es el momento en el que la filosofia debe poner fin a esa
positividad trascendente (objetivada) en que se desenvolvio la religion y convertirla en subjetividad
libre, activa. Por tanto, se hace inevitable la recuperacion moral de la religidn, la conciencia religiosa

y la préactica religiosa.

“Esta circunstancia, expuesta en la definicion hegeliana del pensamiento (y, por lo tanto, de la
légica como ciencia, como su objeto), reside en un hecho simple: “el pensamiento’, como
capacidad humana subjetiva y psiquica no solo se realiza, ni mucho menos, a modo de una
serie de estados psiquicos, que se sustituyen unos a otros, sino también a modo de procederes
reales, es decir, de acciones practicas del hombre, que cambian la forma y la distribucion de las

cosas al margen de la conciencia”. 108

Desde la filosofia hegeliana surgieron en ese momento diferentes interpretaciones, que intentaron
profundizar y proseguir con la idea de liberar al sujeto, por cuanto la subjetividad del Yo, mantenia

atrapado al Tu.

Dentro de ellos resalta el movimiento de la izquierda hegeliana, por cuanto fueron esos jévenes los
que descubrieron en Hegel el verdadero espiritu revolucionario de su filosofia y desde ella se
propusieron materializar la subjetividad del yo, para sacarlo de lo absoluto y lo abstracto. Esto
implicd un estudio de las condicionantes sociales y culturales en las que vivia Alemania en el

momento preparatorio de su Revolucién.

Esta lectura contestataria desde Hegel y hacia €l la llevaron a cabo, L. Feuerbach; B. Bauer; D.
Strauss; A. Ruge; M. Stimer; K. Schwarz; C. Marx.1%® A todos los unia un proposito: convertir a la

107 Acanda, J. L. Ob. Cit. pg 38-39
108 |lignkov, E. V. Ob. Cit. pg 65.
109 Acanda, J. L. Ob. Cit. pg 73.
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filosofia en un arma para la transformacion social, en la que debian intervenir las instituciones mas

retrogradas de Alemania, a saber, el estado, la iglesia, por tanto, la religion oficial de la época.

Uno de los aportes mas importantes del neohegelianismo fue la de asumir el anélisis de todos los
fendmenos sociales y en particular de las instituciones, desde una perspectiva histérica. El
fendmeno religioso en todas sus expresiones fue objeto de un estudio critico. Aparecen titulos
relacionados con la reinterpretacion de las Sagradas Escrituras, se incentiva el volver a la figura de
JesUs y el Antiguo Testamento, desde la obra de D. Strauss, La vida de Jesus examinada

criticamente (1835); hasta La esencia del Cristianismo (1843) de L. Feuerbach.

Es con este Ultimo que se produce la critica que abre un camino diferente en la lectura de Hegel, a
través de la concepcion antropoldgica que elabora y que se enfrenta a la religion civica del sistema
especulativo hegeliano. Al abordar la esencia humana resalta la relacion que establece el hombre
con los objetos a través de otros hombres, pero no es capaz de descubrir el fundamento econémico
de las mismas, por lo que no puede explicar la subjetividad como resultante, como sintesis concreta

de las relaciones reales en que transcurre la vida humana. 110

Al definir al hombre a partir de su esencia genérica (conciencia de si) condiciona a los objetos
productos de su actuar como manifestaciones de su esencialidad. En este caso Dios esta inserto en
esa conciencia genérica que sirve para que el hombre piense no solo en si mismo, sino en los otros
hombres. La religién adquiere asi, un caracter naturalista en la filosofia feuerbaquiana que sirve

como fundamento a las relaciones humanas. Asi:

‘[..] si la conciencia de si o conciencia genérica constituye la esencia misma del hombre, por
extension Feuerbach propone el caracter religioso de toda relacién humana pretendiendo definir
al hombre como homo religiosus. Por lo expuesto, se comprendera que la critica feuerbaquiana
a la religién tradicional (cristianismo) no ird mas alla de su sustitucién por otras religiones: la

humana donde el hombre sea el Dios del hombre” 111

De esta manera si Dios existe como proyeccion humana es porque niega su existencia y se declara

ateo’2, como forma de rechazar y contraponerse a la religién oficial y tradicional. Si para Hegel

10 Marx, C. “Tesis sobre Feuerbach”. C. Marx y F. Engels, Obras Escogidas en tres tomos. Editorial Progreso, Mosc,
1973. Tomo | pg 7-10.
111 7. Rodriguez Ugidos, Prélogo, La Esencia del Cristianismo, Editorial Ciencias Sociales , La Habana, 1976. pg 4.

112 Sequn Feuerbach, “ La cuestion hoy en dia ya no es mas sobre la existencia o no existencia de Dios, sino sobre la
existencia 0 no existencia del ser humano; no se trata de si Dios es una criatura cuya naturaleza es la misma que la
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“Dios se sabe a si mismo en el hombre”, para Feuerbach “el hombre solo se sabe a si mismo en su
Dios”, por tanto urge, al decir de E. Bloch"? restituir el verdadero origen de las extraordinarias
cualidades divinas que el hombre le ha asignado a su enajenacion en el mas alla y que radican en el

amor que debe primar en las relaciones humanas y la necesidad de alcanzar la perfeccion.

Con esta interpretacion Feuerbach brinda una comprensién abstracta del hombre, en tanto mantiene
un estrecho vinculo con la naturaleza y su esencia esta inmersa, diluida en ella. Sin embargo esta
conexion se desdobla en otras relaciones que no advierte y que lo alejan de revelar el contenido de
los fenémenos ideoldgicos que rodean a este hombre y por supuesto a él mismo. Pero este tuvo el
mérito de haber rechazado el fundamento idealista del sistema filosofico hegeliano, su caracter
teoldgico, por tanto abri6 el camino para una critica mas radical de ese pensamiento en particular de

la sobre la relacién de la filosofia, la religion y la teologia con la esfera de la politica.

Sin embargo quedaba una tarea por realizar y era la de explicar desde la filosofia (teoria) como los
hombres reproducen de forma material su enajenacion; una doctrina que fuera capaz de mostrar las
relaciones materiales que condicionan la enajenacion en todas las formas de espiritualidad del
hombre. Tal y como reconoce el profesor J. L. Acanda este es; “Un problema filosofico que tenia un
correlato politico inmediato y directo: era preciso resolverlo para poder, a continuacion y sobre esta
base, elaborar el fundamento tedrico para la transformacién del Estado y la sociedad, para alcanzar

la liberacién de los seres humanos” 114

La propuesta se vislumbra hacia 1843 en la revista Anales Franco-Alemanes, en que el joven Carlos
Marx publica un trabajo en el que anuncia que: “para Alemania, la critica de la religion esta en lo
esencial completada, y la critica de la religiéon es la premisa de toda critica” 115 Esta afirmacién
removié las bases de la sociedad prusiana sustentada en un sistema politico que remitia a la

filosofia especulativa hegeliana. De acuerdo con Marx, ya sus antecesores habian consumado la

nuestra, sino de si los seres humanos son iguales entre si; no se trata de si podemos 0 no compartir el cuerpo del Sefior
cuando comemos pan, sino de si tenemos suficiente pan para nuestros propios cuerpos; no se trata de si le damos al
Sefior lo que es del Sefior y al César lo que es del César, sino si finalmente le damos al hombre lo que es del hombre; no
se trata de si somos cristianos o paganos, teistas o ateistas, sino de si somos o podemos convertirnos en seres
humanos, sanos en cuerpo y alma, libres, activos y llenos de vitalidad” La esencia del cristianismo, Editorial Ciencias
Sociales , La Habana, 1976. pg 47.

113 Bloch, E. El Ateismo en el Cristianismo. Editorial Taurus, Madrid, 1968. pg 34-35

114 Acanda, J.L. Ob.Cit. pg 152.

115 Marx, C. Critica a Ia filosofia del derecho politico hegeliano. Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1976 pg 13.
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critica a la religion lo que implicaba buscar otros presupuestos desde las estructuras sociales donde

se gestaban las causas de la enajenacion religiosa y politica.

A este trabajo le suceden los Manuscritos econémicos-filoséficos de 1844, 116 en el analisis de las
relaciones que establecen los hombres desde su fundamento econémico, se revela que la esencia
de toda enajenacion (incluye la religiosa) esta en las condiciones econémicas de produccion y

reproduccion de la vida humana, por lo que se requiere suprimir las causas que la determinan.

A este periodo fructifero en el desarrollo de la nueva concepcion filoséfica de Marx se suma el
estudio de F. Engels sobre La situacion de la clase obrera en Inglaterra (1844) 117 y el primer texto
que escriben en conjunto La Sagrada Familia (1844)118, Ambos se percatan de que la esencia
humana no esta dada por el vinculo con la naturaleza y la sociedad al margen de las relaciones que

asumen dentro de la organizacion productiva de la sociedad.

Con estos antecedentes llegan a la redaccion de La ldeologia Alemana(1845),119 en la que declaran
que la esencia humana esta definida por el modo de produccion, entendido como el conjunto de las
relaciones de produccion que establecen los individuos y dentro de las que se ubican como
elemento cualificador las relaciones de propiedad. Con esta nueva concepcion sobre la historia, la
sociedad y el hombre se demuestran los vinculos reales del entramado social y el condicionamiento
clasista de cada momento, todo lo cual presupone descubrir las causas de las estructuras

enajenantes dentro de cada sociedad.

La vision de Marx y Engels se constituye como el punto de partida que permite distinguir la
esencialidad de la vida espiritual en una sociedad, por tanto a la manipulacién a la que estan
expuestas tomando en cuenta los intereses politicos e ideologicos de las clases dominantes, como
expresion de las relaciones econdmicas, que en ultima instancia determinan el movimiento real de

una sociedad.

Fue el siglo XIX la centuria donde se esclarecieron los presupuestos tedricos que encauzaron la
critica a la religion como fenémeno social. Este declaré por mas de un autor la “muerte de Dios” si se

tiene en cuenta la postura anticlerical, antiespeculativa y de liberaciéon del sujeto oprimido por las

116 Marx, C. Manuscritos econémicos-filosoficos de 1844. Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1973.
17 Engels, F. La situacion de la clase obrera en Inglaterra. Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1973.
118 Marx, C. y F. Engels, La Sagrada Familia. Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1973.

119 Marx, C. y F. Engels, La Ideologia Alemana. Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1976.

64



estructuras alienantes tradicionales y agudizadas por la explotacion capitalista en amplio desarrollo.
A la muerte filoséfica del ser supremo, proclamada por Feuerbach, Marx, Engels, Nietzsche, se
responde con la declaracion del ateismo apelando a la necesidad de destruir la idolatria y el

fetichismo religioso.

Al ascenso del imperialismo y la polarizacion de las contradicciones de clases, le suceden
numerosos hechos que colapsan al mundo en el nuevo siglo provocando una relectura de la filosofia
y la teologia anterior por la urgencia de una realidad que ha mostrado con la | Guerra Mundial la
nueva cara del Apocalipsis. En este contexto surgen nuevos movimientos y tendencias filoséficas
que re-evaluan al sujeto y su lugar en la sociedad, en particular en su relacién con el entramado
politico que se despliega en este periodo. A esto se suman los diferentes movimientos teoldgicos
que marcaron los inicios del siglo en una Europa de entre guerras mundiales, que enfrentada al
fascismo construy6 una reflexion de critica social'20, teologia que hasta hoy busca redimensionar el

papel de la religidn, la iglesia y los cristianos en la sociedad.

Una teologia socialmente critica implica que el sujeto tome plena conciencia de su realidad social
para confrontarlas con el rol que ocupa su iglesia en el entorno en el que se desarrolla. Si el hombre
no es capaz de ejercer la critica y la autocritica, buscara acomodarse al orden establecido o a la
critica de moda, por tanto, la justificacion o el enjuiciamiento seran siempre los polos de una

contradiccion permanente para los religiosos en el mundo contemporaneo.

La “teologia critico social’, 0 “del cambio”, como se conocid en las primeras décadas del siglo XX,

devino al finalizar la segunda guerra mundial en una “teologia politica”21. La nueva interpretacién

120 Segin J. Moltmann, “La antigua “teologia del orden” podia ser entendida como una justificacion del orden social
establecido. Si la critica le opone hoy realmente una “teologia del cambio social’, esta podria ser entendida también
como la justificacion de una nueva sociedad, basada unicamente en cambios vertiginosos. Pero si la teologia tiene que
ser hoy socialmente critica, no puede quedarse en la mera justificacion religiosa de la critica social, que, en cualquier
caso, constituye ya una parte integrante de la sociedad moderna.” en “Critica teoldgica de la religion politica”. llustracion
y Teoria Teologica. La iglesia en la encrucijada de la libertad moderna. Aspectos de una nueva teologia politica.
Ediciones Sigueme-Salamanca, 1973. pg 17-18.

121 | os tedlogos que se formaron en el movimiento de la teologia de la “crisis”, “dialéctica” o “neo-ortodoxa” introdujeron
el andlisis de lo politico, por ejemplo C. Schmitt en 1934, afirmé “En este tiempo nos hemos convencido de que la
politica es el todo. Como consecuencia, cualquier decision, incluso sobre temas no politicos, entrafia siempre una
significacion politica, sea el que la toma y prescindiendo de las razones conscientes con que la reviste. Esto vale también
para responder a la pregunta sobre si una determinada teologia es politica o no politica” en J. Moltmann, Ob. Cit. pg 12.
Sin embargo, el fundador de este movimiento fue el tedlogo suizo Karl Barth(1886-1868), este desarrollé lo que se
conoce como predicacion politica y en su certera critica a la iglesia oficialista alemana sefialé en 1934, “La “Bekennende
Kirche” (iglesia confesora, Nota de la autora) ha luchado con cierta seriedad a favor de la libertad y la pureza de su
mensaje, pero ha guardado silencio, en cambio, sobre las persecuciones antijudias, sobre la extrafia forma de tratar a los
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biblica desde una Hermenéutica que re-evalua los origenes del cristianismo y que re-significa la vida
y la muerte de Jesus en la cruz, sirven de fundamento a la dimensién politica de la teologia, en tanto
se hace a favor del estado o en contra de este. Esta teologia asumié desde sus inicios una lectura
de la filosofia clasica alemana, el marxismo, la filosofia de la vida de Nietzsche, Kierkegaard, el
existencialismo de Heidegger, el Instituto de Investigacion Social de Frankfurt, como los pilares
fundamentales de su critica a la concepcidn religiosa legitimada por el orden institucional establecido

y que se hace politica en la medida en que la confronta con la realidad.

El término “teologia politica” no pretende apuntar hacia un tema polémico, ni someter a la iglesia y a
la teologia a los avatares de la politica de un estado o de los estados, sino que llama la atencion
hacia el contenido de una teologia responsable, comprometida y movilizadora, no solo de
conciencias sino de acciones y de actuaciones practicas. La reflexion de J. Moltmann, aunque
extensa, se hace necesaria para esclarecer cdmo el siglo XX no pudo soslayar una realidad que

obligaba a tomar partido en una u otra direccidn.

‘La teologia politica indica, sobre todo, el campo, el ambiente, el espacio y el escenario en el
que la teologia cristiana de hoy debe operar cristianamente. La teologia politica quiere
despertar la conciencia politica de toda teologia cristiana. Entendida en este sentido general, la
teologia politica cuenta con la existencia de una teologia ingenua y politicamente inconciente,
pero niega fundamentalmente la posibilidad de una teologia apolitica. Las teologias que
acentlan mas su caracter apolitico estan siempre aliadas-como se puede demostrar- de
manera secreta, pero firme, con movimientos politicos, casi siempre conservadores. Las
iglesias que pretenden colocarse en una neutralidad apolitica 0 metapolitica son ellas mismas
iglesias politizadas. Con su neutralidad pagan el precio de sus privilegios y de su inmunidad.

Por eso, el problema no es si hoy es licito que las iglesias se politicen, como temen algunos

adversarios politicos, sobre la opresién de la verdad en la prensa de la nueva Alemania y sobre tantos otros temas,
sobre los que los profetas del antiguo testamento habrian hablado con toda seguridad”. Ob. Cit. pg 12-13. Como parte
de este gran movimiento de ideas en torno al cristianismo estuvieron Emile Brunner(1889-1966); Rudolf Bultmann(1884-
1976); Dietrich Bonhoeffer(1906-1945); Paul Tillich(1886-1965); Friederich Gogarten; Eduard Thurneysen; Wolhart
Pannenberg; Josef Hromadka; Jan M. Lochman; Jurgen Moltmann; Johann B. Metz; Willi Oelmueller; en Europa y
Reinhold Niebuhr(1892-1971) y H. Richard(1894-1962) en los Estados Unidos. Este tema sigue motivando debates y
posturas muy diversas dentro de la Filosofia de la religién en el viejo continente como los textos recogidos en la
Coleccion Pensamiento Critico de Reyes Mate y José A. Zamora, Nuevas teologias politicas. Pablo de Tarso en la
construcciéon de Occidente. Editorial Antrophos, Barcelona, 2006. En América Latina esta teologia tomé la
conceptualizacion de Liberacidn, como la opcién por los pobres y el compromiso critico social para el cambio. La amplia
difusion de estas ideas establece una amplia gama de autores y tendencias. Sobre este Ultimo aspecto ver Maria del
Carmen Dominguez Matos, La religion como elemento de la Identidad Cultural Latinoamericana. Revista ISLAS,127.
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criticos. El problema es como las iglesias pueden abandonar esas dos clases de teologia
politica: o la practicada inconscientemente, 0 esa otra, oculta a menudo para la iglesia, y
practicada a costa suya por otros. Y esto para dar paso hacia una teologia politica, critica y

autocritica™22

Significa que desde la iglesia se debe establecer un compromiso con la realidad que rodea a los
hombres y en particular la de sus lideres religiosos, encargados de orientar y dirigir al pueblo
cristiano. Asi, no es posible estar al margen de los problemas que enfrentan nuestras sociedades,
problemas que van desde la busqueda de la esperanza en la defensa de la justicia social, la

liberacion, la emancipacion y la lucha contra toda forma de opresion y exclusion.

Respecto a esta cuestion por supuesto que existen posiciones muy divergentes, los que abogan por
una iglesia “no politica” y los que reconocen que todo cuanto transcurre a nivel social tiene un
contenido politico, incluyendo el papel de la iglesia y de la religién dentro de estados con diferente
orientacién ideoldgica. El problema es que el mundo moderno no vive al margen de la politica y esto
trasciende los limites de lo individual, en tanto, todas las decisiones, actitudes, intereses y
motivaciones de los hombres que interactian a nivel social, pasan por el prisma de lo ideoclasista,

por tanto de lo politico.

Desde lo teoldgico esto nos acerca a la propuesta de una de las figuras mas importantes del
movimiento, Johann Baptiste Metz, quien ha promovido una reflexion critica del papel de la teologia
y los tedlogos, a partir del cuestionamiento a la autoridad eclesial y la libertad, como presupuestos
para construir una teologia renovada, asi es capaz de afirmar que: “Toda teologia escatoldgica debe

convertirse en una teologia politica, entendida como teologia critico-social™??

El caracter critico-social subraya el desafio ante los problemas que afectan a toda la humanidad,
tales como; la crisis de la modernidad, el concepto de historia, el interés de despolitizar la politica,
las respuestas post-modernas, los mitos modernos del progreso o del tiempo, la significacion de las
grandes catastrofes (el cambio climatico, las guerras, el hambre, la pobreza, la exclusion, etc), pero

sobre todo interesado en una lectura historica y por tanto politica del origen del cristianismo, en

122 \oltmann, J. Ob. Cit. pg 16-17.

123 Metz, J.B. “La autoridad eclesiastica frente a la historia de la libertad”. en Ob.Cit. pg 63. Tambien de este autor son
muy esclarecedores los articulos suyos recogidos en la compilacién Por una Cultura de la Memoria (1999) de la
Coleccion Pensamiento Critico/Pensamiento Utdpico. Anthropos Editorial, Barcelona.
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particular de la vision judaica de este hecho, que para varios tedlogos resulta esencial en la

recuperacion biblica (politica) de la figura de JesUs y el significado que tiene la cruz como liberacién.

Asi, el planteamiento de la relacidn entre teologia y politica esta directamente vinculado al contenido
que ambos fendmenos adquieren en las sociedades modernas y la forma en que se ha manifestado
este nexo parte del caracter socioclasista de toda reflexion sobre Dios, fundamentada en las

relaciones politicas y econdmicas desde un contexto histérico especifico.

2.2 Contexto para la formacion de la teologia politica de Sergio Arce. Principales
problematicas.

La obra teoldgica del Reverendo Sergio Arce Martinez se inici6 en la década de 1940 momento en
que comienza a publicar articulos en el Heraldo Cristiano y en los que se destaca desde ya, la
preocupacion por el vinculo entre fe cristiana, practica religiosa y actividad social como fundamento
de la concepcion que elaborara desde la iglesia con la intencidn de interpretar la realidad que vive el
pais. Formado en los predios de una iglesia que tiene como premisa la de ser heredera de la Iglesia
Presbiteriana de Escocia fundada por Juan Knox en 1560, lo que propicid que el joven pastor
incorporara la tradicién de los fundadores de esta denominacion surgida como parte de la Reforma'y
que en su insercion dentro del contexto cubano se identifica con algunos de los rasgos identitarios
del pensar de la nacién a saber; el civismo ético y el patriotismo de nuestros proceres, asi como la

lucha por la justicia social.

La mirada critica que sobre su entorno se va formando en Arce Martinez esta vinculada a su etapa
estudiantil en la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de La Habana signada por las
luchas revolucionarias, ademéas de las influencias que en el plano congregacional tuvieron las
figuras de Raul Fernandez Ceballos y Rafael Cepeda. Pero también sus estudios en el Seminario de
Teologia de Rio Piedras en Puerto Rico y en el Princenton Theological Seminary en los Estados
Unidos en los que sus trabajos de clase y tesis de grado muestran estudios sobre personalidades
de relevancia en el ambito filoséfico y teoldgico general.

No obstante este periodo formativo intenso, fructifero, es su consideracion el no haber elaborado en
los primeros momentos una Teologia Sistematica, pero si de tener la posibilidad de nutrirse de
diferentes autores que le permitieron ir moldeando su propuesta teoldgica posterior.
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De estos primeros momentos se destaca la preparacion cultural del autor al centrar su atencién en
cuestiones de orden teérico general, donde confluyen lo filoséfico, lo sociolégico y lo teoldgico con
una marcada intencionalidad en lo ético-civico de sus analisis, que lo lleva a transitar hacia

cuestiones practicas, politicas. .

A partir de un manuscrito que nos hizo llegar el reverendo y en el que realiza un recuento de su

obra, refiriéndose a estos primeros afios declard:

“..de esa fecha existen articulos periodisticos, ensayos publicados, conferencias brindadas,
sermones predicados, cursos ofrecidos, tanto en los institutos de verano de la lIglesia
Presbiteriana, en el Seminario Evangélico de Teologia de Matanzas, asi como en el Centro de
Estudiantes Universitarios de Santa Clara, sobre todo , analizando el pensamiento de tedlogos
cristianos como fueron, Unamuno, Barth, Tillich, los hermanos Niebhur y otros; o sobre temas
relacionados con la situacion tanto social, politica, religiosa, econdmica y/o cultural que vivia el

pais a partir del comienzo de la década de los 40 hasta el 59."124

Este periodo abarca toda su preparacién como tedlogo (ya se habia ordenado como pastor) la que
pasa por diferentes instancias y que se extendio por dos décadas. El primer trabajo del que se tiene
evidencias se publicd en el érgano de prensa de la iglesia, el Heraldo Cristiano, bajo el titulo La
Juventud Cristiana y la Responsabilidad Ciudadana (1940)125, donde se aborda el vinculo que se
debe establecer entre la fe cristiana, la practica religiosa y la vida politica, en un pais marcado por
las desigualdades sociales y vicios que afectaban por igual a los ciudadanos y en particular a los
jovenes. Es un llamado de alerta hacia la preocupacién por el comportamiento de los individuos y
como la fe cristiana (moralidad) debe contribuir a modificarlo para mejorar la vida publica de la

sociedad.

El tema de la conducta ética, por las influencias que recibe en el seminario durante sus estudios, lo
acercan a una figura influyente dentro del panorama de la filosofia de las primeras décadas del siglo
XX, el espafiol Miguel de Unamuno. La preocupacion por la vida y la inmortalidad son los problemas
de la filosofia de Unamuno que lo conducen hacia el tema de la existencia mostrando la influencia

directa de la concepcion de Heidegger.126 Esta cuestion resulto de interés para el pastor cubano por

124 Arce, S. Teologia en Revolucién; Esbozo de nuestro quehacer teoldgico. Varadero, 1995. (inédito) pg 1
125 Arce, S. “La Juventud Cristiana y la Responsabilidad Ciudadana”. Heraldo Cristiano, 1940.

126 | 3 idea central de la filosofia no esté en el ser, ni en el pensar, ni el espiritu, sino en la propia existencia, es decir en
la existencia particular que adquiere conciencia de si misma, de sus necesidades y limitaciones en el hombre concreto
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las implicaciones teoldgicas de las mismas, por lo que escoge para titularse de Master en Teologia
Sistematica el estudio de la obra de este pensador bajo el titulo, Lucha y Paz en Don Miguel de

Unamuno (1956)127

Como expresion de esta etapa ocurre su acercamiento al pensamiento de otras figuras que tendran
una presencia importante en su formacion como tedlogo. Su insistencia por el tema acerca de la
existencia como concepto teoldgico se convierte en el objeto de su conferencia Cristo y la Existencia
en la Teologia de Paul Tillich (1958)128. En este autor resalta el hecho de pertenecer al movimiento
de la teologia neortodoxa, el cual se dedico a fomentar la llamada ‘“teologia de la cultura®?® que

para él tiene su esencia en la existencia humana.

El texto de S. Arce representd un acercamiento a la concepcion de Tillich en el que destaca los
vinculos entre politica y teologia en el tratamiento del problema de la existencia, reevaluando la
influencia de la filosofia clasica alemana en su obra teolégica. Dentro de esta relacion se pondera a
la politica, por cuanto la teologia debe establecer compromisos con la préactica politica, que se
constituye en el asidero de la anterior. En esta tesis tiene un peso importante el contexto que vivio
Tillich como parte de la generacion que sufrié los horrores del nazismo por lo cual tuvo un exilio
prolongado en los Estados Unidos, hecho que sin dudas repercute en la forma en que se trasmite y

fundamenta el mensaje teoldgico.

En la década del cincuenta presenta S. Arce su tesis en la Universidad de La Habana, en la Facultad
de Filosofia y Letras, sobre la figura de Martin Lutero como reformador cristiano, texto que ha
permanecido inédito hasta la fecha. Todo este periodo formativo fue el sustento para una futura

construccion teoldgica, en tanto declara que:

“La tradicion cristiana de que procedo es la reformada, cuyo iniciador en el siglo de la reforma

fue Juan Calvino. Calvino cred con su accién y también con su pensamiento una tradicién

de carne y hueso. Ver de Miguel de Unamuno, Del sentimiento tragico de la vida. Ediciones B Grupo Z. Libro Amigo
Narrativa. Espafia, 1988.

127 Arce, S. Lucha y Paz en Don Miguel de Unamuno. (material mimeografiado, inédito).

128 Arce, S. “Cristo y la Existencia en la Teologia de Paul Tillich” Revista Circulo Teoldgico, SET, Matanzas. enero, 1958.
129 Esta clasificacion no es solo de S. Arce, sino que esté extendida entre varios historiadores del cristianismo, como es
el caso del Dr. Pablo Alberto Deiros(1992); Historia del Cristianismo en América Latina. Editorial Fraternidad Teoldgica
Latinoamericana, Buenos Aires. Pablo Alberto Deiros (1997) Protestantismo en América Latina. Editorial Caribe.
Nashville, EE. UU. También Justo Luis Gonzalez (1994) Historia del Cristianismo. Tomo 2. Editorial Unilit, Miami, FL,
USA.
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dentro del cristianismo evangélico o protestante dentro de la cual no es permisible separar lo

teologico de lo politico, la fe de la economia, lo biblico de lo histdrico.” 130

En esta concepcidn que formula el tedlogo se parte de asumir la realidad como un todo, en tanto, no
es posible fragmentar los fendmenos que en ella ocurren. El planteamiento de la unidad entre los
conceptos que construye el sujeto con los de orden religioso revela como los hombres de fe deben
enfrentar su realidad, sin dualismos, sin separaciones, solo preservando la unidad por la que transita

su historia, por tanto el sistema politico econdmico de las que son resultante.

Esta linea reformadora que se nutre de la tradicion calvinista fortalece en la doctrina teoldgica el
espiritu del liberalismo del ideal burgués.3! Este elemento ratifica la unidad de la doctrina cristiana y
su iglesia con el contexto social que la produce. Es en este nexo de lo teoldgico con lo politico en el
pensamiento cristiano que S. Arce encuentra la férmula de conectar sus ideas teoldgicas con el
entorno social, que en los primeros momentos no responde a un esquema ‘pensado y

sistematizado.”132

Sin embargo el triunfo de la Revolucién le otorga un nuevo sentido a su interés teoldgico en tanto

reconoce que:

“Cuando nos dispusimos a teologizar contextual y coyunturalmente desde la particularidad de la
voragine socio-politico-econémica que estabamos viviendo a partir del 59, nos encontramos
confrontados, por una lado, por la circunstancia historica, inaudita e inédita en lo que se referia
a la historia de nuestra Patria, (...) y por el otro, por una circunstancia pastoral y teoldgica

envejecida y gastada en lo que se referia a la Iglesia cubana (...) “133

Esta vision subraya la afirmacion de en S. Arce se desarrolla una teologia “emergente” en tanto la
reflexion sobre Dios ha de estar en consonancia con los cambios sociales que le sirven de
mediacion, es decir hacer una teologia para los nuevos tiempos, capaz de interpretar los hechos y

constatarlos para vivirlos desde la fe.

Esto impuso una nueva meta en el momento en que regresa a la isla en el que esta ocurriendo una

inmigracion casi masiva de lideres religiosos a partir de la confrontacién que se ha dado como

130 Arce, S. “Contestando un Cuestionario”. Entrevista realizada por la autora, Varadero, 1994. (inédito) pg 4-5.

131 Webber, M. La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Editorial PREMIA, México, D.F.1985. pg 32.
132 Arce, S. Teologia en Revolucién: Esbozo de nuestro quehacer teoldgico. pg 1

133 Arce, S. Ob. Cit. pg 3.
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respuesta a las medidas tomadas por el gobierno revolucionario cubano. A finales de 1961 se
incorpora a cumplir responsabilidades dentro de la sociedad tanto en lo secular como en la

eclesial.134

En el plano tedrico profundiza en su preparacién y se da a la tarea de continuar divulgando ideas
que remiten al compromiso con el hecho social que es la Revolucién como nueva realidad. Son
importantes dos conferencias suyas que publicé la revista del Seminario Teoldgico de Matanzas:
Karl Barth y la Palabra de Dios (1963)'35 y La Doctrina de la Justificacién segun Karl Barth (1964).136

En el caso de la primera se resalta la particularidad de K. Barth como fundador de la teologia de la
crisis, por tanto, autor de una doctrina problémica y problematica, sobre todo por la forma en que
asume y reinterpreta las categorias del hebraismo biblico que fueron estructuradas y legitimadas
por la dogmatica catélica. La critica al trascendentalismo kantiano influyé en la vision que defiende
de la dialéctica entre el cielo y la tierra, en tanto hay que revelar el vinculo entre fe y justificacion, tal
y como planted Lutero. La justificacion como doctrina explica la relaciéon entre los hombres vy
también con Dios, colocando a este en un “estado dialéctico de transicion, en una historia en la cual
es a la vez rechazado y elegido™37 Esta linea teoldgica se define como sigue: “La doctrina de la
Justificacion es el punto central de la Teologia de la Reforma, la justificacion es — para los
reformadores del siglo XVI — un “a pesar de”, un “sin embargo”, en un razonamiento teoldgico de

‘por qué”y “por lo tanto™38

Lo mas significativo de asumir la concepcion barthiana es que al ser portador de una interpretacion
de la dialéctica de la filosofia clasica alemana esta lo remite a la asuncion de un pensamiento que se
enmarca en la transitoriedad de los conceptos que formula la teologia, destacando el momento de la

mediacion como conversion en el “otro”, es decir, la dialéctica del “yo”, hacia el “t0”. La transitoriedad

134 Fue Rector del Seminario Teolégico de Matanzas entre 1969-1984. Secretario General de la Iglesia Presbiteriana
Reformada de Cuba 1966-1985. Vicepresidente de la Conferencia Cristiana por la Paz para América Latina; Miembro del
Comité de Teologia de la Alianza Mundial Reformada en el Caribe y Norteamérica; Director del Centro de Estudios
“‘Augusto Cotto”; profesor del ISP de Matanzas1962-1965; Asesor de la Educacion Media Superior 1965-1969;
Presidente del CEE de Cuba; Diputado a la Asamblea Nacional del Poder Popular entre 1994-2005.

135 Arce, S. “Karl Barth y la Palabra de Dios” Revista Circulo Teoldgico, SET, Matanzas. No 12 ,marzo /1963.

136 Arce, S. “La Doctrina de la Justificacién segun Karl Barth” Revista Circulo Teolégico, SET, Matanzas. No 16,
enero/1964.

137 Arce, S. Ob. Cit. pg 6-7
138 Arce, S. Ob. Cit. pg 6-7
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del yo en la que el “ser y no ser ya, pero sequir siendo” es expresion de la relacion del sujeto con el

objeto que condiciona su pensamiento solo ocurre en la historia real, o sea, en la vida.

Esta tesis abre un espectro de andlisis para S. Arce muy singular, por cuanto tiene que explicar una
realidad contradictoria, que esta “dando”, pero que a la vez “quita”, que crea nuevos espacios de
realizacion, que ha modificado sustancialmente las estructuras de produccién social y por ende esta
intentando poner fin a las formas de enajenacion, entre las que se haya la religion. Surgen entonces
interrogantes que requieren de la reevaluacion de la iglesia, la religion y el sujeto de la fe, en el

nuevo contexto histdrico, para entender los “por qué” y los “por tanto.139

Junto a K.Barth, P. Tillich y también Dietrich Bonnhoeffer se conforman las bases del movimiento
teoldgico que sirven de presupuestos al pensamiento de S. Arce. En general esta es una doctrina
que enfatiza el vinculo necesario y esencial que ocurre entre religion, iglesia, teologia y politica, por
cuanto las condiciones de existencia del hombre seran determinantes en la reflexion cristiana acerca

de Dios.

Otros autores han dejado su huella en la formacién teoldgica del reverendo, no cabe duda de que
sus lecturas filoséficas lo acercaron al marxismo, condicionando la incorporacion de algunos de sus
preceptos en la conformacion de su concepcion teoldgica, la que parte de asumir la realidad,
destacando el lugar del hombre como centro de su reflexion, visto este como ente productivo,

econémico.140

Tomando su propia declaracién reconoce la presencia martiana en su obra en tanto una de las
fuentes del pensamiento ético cubano se haya en los textos del Maestro. Pero la eticidad martiana
tiene una finalidad practica que va orientando su discurso politico, el de la independencia, la

soberania, el patriotismo.

Por ello en el humanismo martiano se sustenta la ética del deber, que entendida desde el

compromiso con la Patria, en pleno goce de la libertad es capaz de placer como realizacion plena

139 Ver Maria del Carmen Dominguez Matos, Renovar la mision de la iglesia: una tarea del pensamiento protestante
cubano en los 60. Revista ISLAS, (en proceso de publicacién)

140 ver “Contestando un cuestionario’, en ella expuso que “(...) el sentido que quiere darsele se refiere a lo puramente
“eclesial’, es decir al fendmeno historico-religioso-institucional a diferencia de su sentido cultural-ideolégico-ético.
Siguiendo lo que entiendo se me quiere pedir, diré que fueron principalmente, entre otros muchos: Hegel. Toda su
produccion. Kant. Critica de la razdn Préctica, especialmente. Feuerbach. Toda su obra. Unamuno. Toda su obra. Marx.
Sus obras de caracter “humanisticas”. Marti. Su produccion que toca las cuestiones éticas, filosoficas y religiosas.” pg 3
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de la vida, porque desde ella el hombre re-nace, se re-crea, como parte de la humanidad que es él
mismo, pero esta solo se alcanza con el sacrificio, como noble afan y esfuerzo redentor. Esta
espiritualidad fundada en la visién liberadora es la mision revolucionaria del hombre como
humanidad asumida, que hace compromiso con la justicia para alcanzar la redencion a través de un

Cristo colectivo, que se erige como resultado de la lucha de los pueblos.

El ideario politico de J. Marti no se abstrae de su espiritualidad y es en esta simbiosis que se
encuentra la manera en que su legado se hace patente en la conformacién del pensamiento cubano
y en particular el que toma como referente el contexto de la Revolucién de 1959, como continuidad
creadora de la obra social que anuncié el Apdstol, al afirmar que “Todas las grandes ideas tienen su

Nazareno™41

Aunque las referencias a José Marti no son abundantes en los escritos teoldgicos de S. Arce los
vinculos con su obra, estan enmarcados en la concepcion de su humanismo trascendente y
espiritualista, sobre todo por la interpretacion biblica del hombre que hace el primero. La eticidad
martiana como fundamento de su humanismo social se enriquece desde diversas fuentes, que
incluyen las constantes referencias a los salmistas, los profetas y los evangelistas, en particular el

Evangelio de San Juan y las epistolas de San Pablo.

Otro factor decisivo de su influencia es la distincién que propone entre la “iglesia del pobre” y la
‘iglesia del rico”,42 en nuestro continente, lo que revela el contenido que asume en dependencia de
quiénes son los que predican y qué predican, resaltando su oposicidn al clericalismo dogmatico, lo
que se revela en la necesidad de que la mision de la iglesia sea la de generar ternura, amor, que es
lo que hara a los hombres ser buenos, dignos, bondadosos y por tanto virtuosos. En consonancia
con este interés la iglesia en la sociedad debe estar a favor de los oprimidos, los excluidos, y que se

concreta en su conviccion de estar “con los pobres de la tierra”

Es por ello que S. Arce, como parte de la generacion que descubre en el triunfo revolucionario
cubano la realizacion de la opcidn por los pobres de Marti, repara en la necesidad de una re-lectura
biblica del hecho revolucionario que es la Revolucién, como momento dignificador del hombre y que

141 Viitier, C. Vida y Obra del Apéstol José Marti. Centro de Estudios Martianos, La Habana, 2006. pg 325

142 Marti, J. El cisma de los catélicos en Nueva York.Obras escogidas en tres tomos. Tomo Il. Centro de Estudios
Martianos. Editorial Ciencias Sociales. La Habana, 2007. pg 118-129.
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alcanza su despliegue en todo su pensamiento teoldgico, teniendo como sustrato el ideario politico,

liberador y revolucionario del mas universal de todos los cubanos

En este proceso formativo no menos importante es el acercamiento que S. Arce realiza a la obra de
Carlos Marx en la medida en que declara asumir la concepciéon materialista de la historia, como
presupuesto metodolégico en el estudio de los fendmenos sociales, lo que permite explicar el
caracter de material de la actividad del sujeto, particularmente en el trabajo como esencia de la vida

misma.

Resulta significativo la influencia que Marx ha tenido dentro de la teologia contemporanea en
general, si se tiene en cuenta que su pensamiento es uno de los referentes de la critica a la religion
como fenémeno alienante en la sociedad. Sin embargo, aquellos que se inscriben en la teologia
politica son los que validan las ideas marxistas en sus planteos, al proponer la desmitificacion de lo
sacro en la medida en que insertan a los hombres en su contexto social y lo hacen sujeto de su

historia.

S. Arce como uno de los representantes de este movimiento encuentra en la obra de Marx
argumentos para reinterpretar desde la iglesia y la fe la actividad del sujeto en su historia cotidiana,
si estos le han permitido redefinir la misidn y el lugar de la iglesia y los creyentes en el proceso de

la construccion del socialismo.

2.2.1 La concepcion de Sergio Arce sobre la mision de la iglesia en el socialismo.

Uno de los temas que generd agudas polémicas durante el siglo XX result ser la que abordé la
relacion de la religion, la iglesia y los creyentes con el estado dentro de los paises que se declararon
socialistas o en la via del socialismo. El marco de referencia se situé en haber asumido una lectura
del marxismo que estigmatizd por el dogma las relaciones entre estas estructuras de la sociedad,
obviando el caracter objetivo e histdrico en el analisis de esta problematica. Cabe recordar que el
fundamento de esta concepcion estuvo en la interpretacion descontextualizada de la critica a la
religion por parte de Marx, Engels y Lenin, resultado de lo cual toda esta vision se justifico en el
llamado ateismo cientifico, que establecid las bases para el establecimiento de esas relaciones.

Su principal slogam fue la consabida frase de “la religién como opio del pueblo”, la que se extrapol6
a los distintos contextos provocando conflictos y contradicciones entre la religion, la iglesia, los

creyentes y el estado. Todos los paises del socialismo real declararon el ateismo como parte de la

75



ideologia que asumieron, sin tomar en cuenta las peculiaridades de cada pais y las condiciones
sociohistéricas y psicolégicas que favorecieron el desarrollo de la religién y sus diferentes
expresiones como parte de los fendmenos de la superestructura en el sistema de ideas de la

sociedad.

Esta concepcion no tomé en cuenta los estudios que sobre la “subjetividad” y el “sujeto” se
desarrollaron dentro de varias tendencias filosoficas, dentro de las cuales se incluyen
interpretaciones desde un marxismo no oficial, las que remiten al estudio de la religién y su papel
como movilizador de conciencias, ademas de enfoques que destacan el contenido de las practicas
religiosas como componentes de la cultura ancestral de los pueblos, lo que constituye elemento de

su identidad.143

Los cambios que generd la Revolucion cubana afectaron todas las esferas de la vida social,
modificando las relaciones iglesia-estado, a partir del caracter de las medidas tomadas y que se
radicalizan con la proclamacion de su orientacion socialista. Unido a ello se incrementa la hostilidad
del gobierno norteamericano el desde los primeros momentos manifesté enfrentamiento y oposicion
al proceso; para lo cual contd con el apoyo de sectores conservadores y reaccionarios de la
sociedad cubana, entre ellos los representantes de las denominaciones religiosas de diferente
orientacién, pero permeados por la vision anticomunista y antimarxista divulgada, fueron un grupo

proclive a oponerse al proceso.

Todas las expresiones religiosas del pais estuvieron expuestas al conflicto tal y como se declard en
el capitulo anterior la Iglesia Presbiteriana perdi6 sus vinculos con las iglesias norteamericanas a
partir de la ruptura oficial de relaciones entre ambos paises. Sin embargo en el empefio de
integrarse al proceso revolucionario varios de sus miembros mas prestigiosos comenzaron a ocupar
responsabilidades en la vida secular, ademas de las declaraciones que remiten a esclarecer el papel

de los creyentes en las nuevas condiciones.

143 E| aporte a este tema por parte de estudiosos con distinta filiacion politica y filoséfica, pero que son importantes
referentes para los estudios religiosos contemporéneos, muchos de ellos olvidados en las lecturas marxistas oficiales.
Tal fue el caso de los representantes de la Escuela de Frankfurt; E. Bloch; G. Lukacs; K. Korsh; A. Gramsci; R.
Luxemburgo; el existencialismo francés. En América Latina la intelectualidad revolucionaria se pronuncié por asumir el
fenomeno religioso como uno de los elementos que conforman la identidad cultural de nuestros pueblos. Especial
reconocimiento tiene la obra de J.C. Mariategui como referente metodoldgico en el andlisis de la cuestion.
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En este contexto se comienza a formular la nueva teologia por parte del Dr. Sergio Arce, quien a su
regreso al pais se propone construir una teologia que se inserta en la interpretacion del hecho
revolucionario, para reorientar el papel de la iglesia en la sociedad y en particular dentro del proceso
de la construccién del socialismo. En la Convenciéon Nacional de la Iglesia Presbiteriana(1962)
formulé la idea de que toda reflexién teoldgica debe fomentarse desde la praxis revolucionaria. Por
tanto, se presupone redefinir la misién de la iglesia en el socialismo para insertar la institucién y sus

miembros en el nuevo condicionamiento social.

Es a partir de la segunda mitad de la década del sesenta que la obra de Sergio Arce comienza a
responder a esta problematica que esta inmersa no solo en la situacién nacional, sino también por
los hechos que impactan en la region y el mundo. Los trabajos que aparecen entre 1965-1969 inician
el abordaje de los temas que seran recurrentes y orientan la lectura de su pensamiento en la
reafirmacion de una “teologia contextual”. Esta establece un primer rasgo, definir la mision de la
iglesia en la nueva sociedad en oposicion a la anti-iglesia. Los textos en cuestion fueron: La Mision
de la Iglesia en una Sociedad Socialista (1965),144 Fundamentos Biblicos para una

Antropologia.(1965)145 y Marxismo y Cristianismo (1969).146

En el primero de ellos se haya la concepcidén de este autor que sera enriquecida en etapas
posteriores. Prologado por el Reverendo Raul Fernandez Ceballos (Pastor de la Primera Iglesia
Presbiteriana de La Habana), declara que la misién de la iglesia se define a partir del contenido que
esta adquiere dentro de la sociedad, por eso “al hablar de Iglesia, me estoy refiriendo, no a una
institucién o estructura, ni a una organizacion confesional. No hablo de una jerarquia eclesiolégica, ni

de una directiva eclesiastica, sino del pueblo creyente.” 147

En esta idea se advierte una formulacion del papel de la iglesia lo que implica la ruptura con sus
funciones tradicionales, por lo que se formula a partir de los cambios sociohistoricos que vive la isla.

La misma no debe ubicarse en la retaguardia o a un lado, sino que al asumir y aceptar el hecho

144 E| texto que consultamos fue reeditado por la Editorial Caminos en el 2004 y aparece consignado en la bibliografia
general.

145 Arce, S. “Fundamentos Biblicos para una Antropologia”. Teologia en Revolucién Volumen |. Centro de Informacion y
Estudios “Augusto Cotto”, Matanzas, Cuba. 1988. pgs 25-48.

146 Este texto fue publicado afios después en los Cuadernos de Estudio del SET y el Centro de Informacion y Estudios
“Augusto Cotto”, Matanzas. No 2/ Vol. 1 abril 1992.

147 Arce, S. La mision de la Iglesia en una Sociedad Socialista. pg16
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revolucionario debe participar y compartir el acto de la Revolucion.'8. El pueblo creyente debe
encontrar en la iglesia la representacion de sus intereses para luchar por sus esperanzas, no en el

sentido pasivo e inerte de un espectador sino en la participacion del acto

En consonancia con esto la iglesia debe redefinir su misién, la que debe estar en el camino de la
unidad en torno al proceso revolucionario y que tiene como centro el sujeto que hace la revolucion.
Esta nueva mision se define desde una proclamada “teologia popular” que rechazo desde un inicio el
discurso mediatico de los intereses institucionales o individuales, a veces totalmente reaccionarios
de la gran mayoria de los jerarcas eclesiasticos y sus voceros administrativos y/o teol6gicos, que
tomd como suyo el discurso de la praxis cotidiana, al respecto afirma que; “es la Iglesia que esta en

las calles, las fabricas, los CDR, los sindicatos, en el trabajo voluntario” 149

Esta es la iglesia que tiene que articularse con la orientacion revolucionaria del pueblo y participar
del proceso histérico de instauracién de la justicia social en la patria. Existe asi una intencion
expresa de que los cristianos se sumen al proyecto revolucionario, colaboren y participen en él,
porque es el momento liberador del sujeto y no de la desarticulacion de este. Ademas, asumir la
confrontacion y la destruccion de la Revolucidn, no es la mision que por naturaleza debe mover a
esta Iglesia. Este es el proyecto foraneo de la anti-iglesia, que es en esencia burgués, capitalista e
imperialista y no el de la iglesia patriética, que lucha por la solidaridad, la independencia, la justicia y
la soberania nacional. Este discurso, controversial por su caracter revolucionario, expone un

mensaje diferente al que se manejo6 en los predios eclesiales cubanos hasta la fecha, porque:

“...se contrapone a los consabidos intereses de la iglesia(con minuscula), o, mejor seria decir,
anti-iglesia, puesto que proclama por fe lo que es realmente lo contrario a la fe, la_credulidad;
ensefia como esperanza lo que es realmente lo contrario a la esperanza, la_conformidad, vive

como amor lo que es contrario al amor, /a indiferencia.”>

Esta anti-iglesia que proclama la teologia de la anti-vida es la que se corresponde con la doctrina
que niega la pastoral de compromiso con los revolucionarios, seria la religion anti-comunista, que
niega los principios de la ética cristiana. Por tanto, su teologia se orienta hacia el planteamiento de

un conflicto que estuvo presente en la sociedad cubana que se manifesté como Iglesia vs anti-

148 Arce, S.0b. Cit. pg 19
149 Arce, S. Teologia en Revolucién: Esbozo de nuestro quehacer teoldgico. 1995, pg 4
150 Arce, S. Ob. Cit. pg 4
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iglesia, expresion de la actitud tomada ante el hecho revolucionario y como wuna de las

manifestaciones de la contradiccion estado-religion en el pais durante esos afios.

La finalidad de sus ideas lo llevan a plantear que la iglesia se debe al pueblo que representa, por
tanto, no puede obviar las consecuencias que en el orden sociopolitico y econdmico; asi como en lo
teoldgico va a enfrentar esta afirmacion. Al insistir en la mision y no en la dimision, esta
considerando el reconocimiento de la unidad en torno al hecho revolucionario que se vive a diario y

no en oponérsele, para no dividir, ni dimitir de su propia realidad. 131

La iglesia tiene en el socialismo la misién de ser el Testimonio, veraz y eficaz de la realidad que vive
el pueblo creyente, porque su premisa esta dada en la aceptacion del hecho que es la revolucion,
no solo a nivel macro, sino en lo que se refiere a la percepcidn y recepcion por los individuos de
estos cambios, que conducen a una toma de conciencia respecto al momento historico que viven.
Este testimonio se convierte en el eje de la pastoral que se debe dirigir hacia la sociedad cubana,
porque es la manera que se tiene de aceptar con seriedad la existencia y realidad del socialismo

que “nos ha tocado vivir y al que debemos servir’152

Tal afirmacion revela que la defensa del socialismo converge con la idea martiana del servicio como
deber, idea que sera reiterada en lo adelante al reconocer que “El culto a Dios es el servicio a los
Hombres™3%3 Desde esta afirmacion se manifiesta el humanismo intrinseco a su reflexion teoldgica y
también la importancia que le concede al servicio como cumplimiento del deber, mas alla de lo
individual;, por lo que desde éste, se proyecta la lucha por la justicia social, rasgo distintivo del
pensamiento social cubano. La manera en que se ha de “servir” a Dios se concreta en la liberacion y
humanizacién de la sociedad al tomar en cuenta el interés por participar del proceso, sin reducirlo a
la practica caritativa del creyente de dar de comer, curar enfermedades, sino en la busqueda de la

salvacion real.

“Aqui de lo que se trata es de humanizar al hombre, como criatura divina, como corona de la

actividad creativa de Dios. Esto nos coloca en una situacion especialisima frente a una

151 Desde esta conferencia se establece la problematica de la mision de la iglesia que es reiterada en otros documentos
de su autoria, estos son; “Evangelizacion. Una perspectiva teoldgica” (1969) en Teologia en Revolucion, T. II. pg 3-22;
“Unidos en la construccién de un mundo mejor” (1971), en Teologia en Revolucion, T. Il. pg 23-42; “Formacién teoldgica
en una sociedad socialista” (1973), Teologia en Revolucion, T. I. pg 119- 152; “Iglesia y Revolucion” (1974), Teologia en
Revolucion, T. Il pg 70-110; “Iglesia y Resurreccion” (1977), Teologia en Revolucion, T. Il pg 111-114.

152 Arce, S. La mision de la Iglesia en una sociedad socialista. Editorial Caminos, La Habana, 2004. pg 20.

153 Arce, S. Ob. Cit. pg 23.
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sociedad que dice interesarse, y se interesa, en satisfacer todas las necesidades del hombre;
que dice interesarse, y se interesa, en la creacion de un hombre integral, de un hombre nuevo,
en la humanizaciéon del hombre, en libertarlo de todos sus enajenamientos, incluyendo los

enajenamientos morales y espirituales™54

Esta idea encuentra en la propuesta teoldgica de S. Arce la ruptura con aquella reflexion
tradicionalista, de estilo conservador, que devela la intencionalidad politica, al reconocer el caracter
liberador del socialismo, modelo social capaz de suprimir las causas que condicionan las formas

enajenantes de la conciencia que alejan al individuo de su realizacién plena como sujeto.

Esta mision de brindar un testimonio que conecta con la necesidad histérica del sujeto tiene la
caracteristica de ser Profética.1%5 El adjetivo sefiala la orientacion de la iglesia que vive segura,
capaz de trasmitir su mensaje de optimismo, su fe en el destino del hombre, la destruccion de los
idolos que ha creado y que pone fin a la idea de un Dios ajeno al hombre mismo, fuera de él.
Exhorta a reflejar en la mision profética el lugar que debe ocupar la ideologia como fundamento de la

iglesia en la sociedad socialista.

‘La Iglesia ha de comenzar por destruirse ideoldgicamente, por destruir proféticamente sus
propios idolos. Mientras la Iglesia cubana crea en los idolos capitalistas y los adore, crea en la
‘libre empresa” o en el “american way of life”, no podré dar su testimonio proféticamente...En
este sentido, la mision de la Iglesia se hard mas evidente y clara para nosotros mientras mas

destruyamos nuestros idolos capitalistas.”%6

La destruccion de los idolos capitalistas que tiene en su centro a la civilizacion burguesa, las
desigualdades sociales determinadas por el mercado, se convierte en el reto que tiene por delante la
iglesia que se compromete, que se pone a la vanguardia en la renovacion de la sociedad y participa
de la creacion de nuevas relaciones y por tanto de nuevas estructuras, renunciando a sus antiguos
“privilegios”. Sobre todo al privilegio de ser intocable, inaccesible e intangible; tanto asi, que se
enajena de si misma, pierde su esencia historica. La Iglesia tendra que asumir que no esta al

margen de la sociedad, ni por encima de ella, es parte consustancial de este cambio que se vive y

154 Arce, S. Ob. Cit. pg 25
155 Arce, S. Ob. Cit. pg 37
156 Arce, S. Ob. Cit. pg 38
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que la envuelve a partir del compromiso que establece con su entorno. El testimonio profético solo

tiene un proposito y este es el de Evangelizar. 157

La necesidad que tiene el hombre de comunicar el Evangelio en el contexto que vive, como forma
liberadora del espiritu, quedara modificada en cada época historica atendiendo a la relacién que se
propicia entre sus tesis fundamentales; la “Koinonia”(comunién), la “Diaconia’(servicio), el

“‘Kerygma”(proclamacién) y el “Didajé“(ensefianza). 158

El vinculo que surge de ellos determina la tarea que tiene ante si la iglesia, esta debe revelar el
camino de la accion para lograr emancipar al hombre desde su actuar ético. Si hasta el momento el
Evangelio ha sido desvirtuado por la manipulacion politica de la cual ha sido objeto la iglesia, los
hombres deben encontrar el camino para llegar a Dios y esto solo puede lograrse cuando descubran
el testimonio del otro, y no de ellos mismos. Por tanto, evangelizar significa educar, ensefiar, ilustrar
con la palabra de Dios, por lo que esa iglesia debe proclamar con su ensefianza el compromiso que

ha asumido con la revolucién y con el socialismo.

El socialismo aparece entonces como la posibilidad real de que los hombres pueden lograr su
liberacion social, en la que ocupa un lugar especial la liberacion moral, que busca el acercamiento
solidario, justo y humano hacia otros hombres. Esta es una relacion de ayuda que esté en cada
individuo como resultado del amor y la ensefianza que se ha aprehendido desde el Dios anti-

dogmatico, anti-individualista y anti-capitalista.

La definicién de la misién de la iglesia tiene implicaciones para la teologia que se genera desde y
para ella. Esta dltima debe ser una pastoral del testimonio que se brinda, que encarne en el contexto
que la determina, solo asi podra proporcionar el discurso profético que necesita el pueblo creyente.

En correspondencia con estas tesis afirma que:

“Es natural y logico que cuando hablabamos y escribiamos en la década de los 60, nuestra
reflexion se detenia en lo que estaba en aquel momento sucediendo. Lo que ha estado
sucediendo en esta Ultima década y como vemos proyectarse la primera parte del siglo XXI
seria otro tema que no nos corresponde tocar en este momento, aunque en aquel momento no
dejamos de pensar y de decir que el principio histérico caracterizado por el “toma y daca” no

habia perdido su vigencia. En aquel entonces se trataba de una renovacién de nuestro universo

157 Arce, S. Ob. Cit. pg 45
158 Arce, S. “El problema de la comunicacién del Evangelio”, (1970) en Teologia en Revolucion T.1, pg 52
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socio-politico-econdmico y cultural que consistia fundamentalmente en la destruccién de las
estructuras deshumanizantes del capitalismo, sobre todo en lo que se referia al capitalismo
dependiente, para construir nuevas estructuras de caracter socialista bajo la égida ideoldgica

del marxismo-leninismo”159

Esta renovacion de la mision de la iglesia presupone entonces un acercamiento al marxismo, en
tanto no es posible hacer una teologia contextual y coyuntural, politica, pasando por alto la

orientacion ideoldgica del socialismo cubano.

2.2.2 La relacion de la teologia de Sergio Arce con el marxismo.

Este tema que es tratado no solo en los trabajos antes mencionados, 180 sino que tiene una constante
presencia en la obra de S. Arce. Este recaba en el necesario didlogo que debe ocurrir entre
marxismo y cristianismo, a partir de la idea de que la doctrina marxista permite realizar la critica al

capitalismo toda vez que es comprendida como praxis de liberacion.

‘No es de extrafar que desde los propios inicios de la década de los 60, asumiéramos al
marxismo, no solo, como lo que es, una critica al sistema capitalista, algo usual en las teclogias
politicas y en algunas consideradas a-politicas, si es que estas existen. También lo asumimos

como teoria revolucionaria y praxis liberadora” 161

La vision del marxismo que se encuentra en la obra teoldgica de S. Arce esta sustentada en una
lectura que incluye fundamentalmente las obras iniciales de Marx expresado en una entrevista
realizada por la investigadora. Sin embargo en sus escritos se percibe la influencia de lecturas no
provenientes de los clasicos, que rara vez son tomados en cuenta, como por ejemplo los textos de F.

Engels sobre la religion o el aporte del pensamiento politico de V. I. Lenin a la etapa de transicion

159 Arce, S. Teologia en Revolucién: Esbozo de nuestro quehacer teoldgico. 1995, pg 7

160 Pero no solo en los referenciados, sino en toda su obra se aprecia la relacion con el marxismo en el anélisis de
muchos problemas que en el orden teologico se alejan del campo de esta investigacion. En este tema destacan otros
articulos como: “El problema de la comunicacién del Evangelio”, (1970) en Teologia en Revolucion T.l, pg 49-70;
“; Fieles o Traidores?” (1973) en Heraldo Cristiano; “La renovacion de la Iglesia y la Encarnacion”, (1974) en Teologia en
Revolucién T.11, pg 43-69; “La Teologia y el Ateismo Contemporaneo” (1975), en Teologia en Revolucién; T.1 pg 203-238;
“Fe Cristiana e Ideologia” (1975), en Teologia en Revolucion, T.Il pg 136-172; “Religion, Marxismo y Reforma intelectual
y moral”, Revista Cuba Socialista, No 11, 1998 pg 47-63; “Fe y Cultura, su relacion dialéctica y la libertad” en Antologia
de Caminos, Editorial Caminos, La Habana, 2002. pg 50-68; “Cristianismo y Comunismo o comunismo y cristianismo”,
Revista Caminos No 53, 2009. pg 65-71.

161 Arce, S. Teologia en Revolucion: Esbozo de nuestro quehacer teoldgico. 1995 pg 7
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hacia el socialismo; incluso la obra econémica de Marx que antecede a El Capital, o este mismo, no

alcanzan a vislumbrarse en toda su esencia en la doctrina teoldgica elaborada.

Ser consecuente con su tiempo implicé estar sometido a la fuerte influencia de lecturas que revelan
la concepcion que divulgaron los manuales de origen soviético y otros, que promovieron un
pensamiento esquematico, por demas fragmentado de la esencia de la dialéctica, que durante
décadas tuvieron su presencia en las esferas de la vida académica del pais, dejando huellas en en

el discurso politico oficial.62

Con la particularidad del marxismo como fundamento teédrico y practico en su obra la teologia de S.
Arce abre un marco de controversia, tal es el caso del estudio realizado por el puertorriquefio
Samuel Silva Gotay63 que considera el rasgo distintivo de su quehacer teoldgico la relacion entre fe
y politica. En otras indagaciones realizadas por la autora de esta tesis se pudo constatar las
escasas valoraciones que sobre su obra han hecho los autores latinoamericanos, algunos
representantes de la Teologia de la Liberacion, que no lo reconocen o desdefian sus analisis, por la

manera en que explica el vinculo de su teologia con el proceso revolucionario cubano. 164

Este problema en su teologia esta presente en la mayoria de sus textos de acuerdo a la significacién
que le otorga el hecho de declararse seguidor del marxismo como fundamento de su concepcion
tedrica y su compromiso practico con el socialismo cubano, ademas de que es un arma ideoldgica

para la lucha contra el imperialismo, “...asumimos la critica marxista al capitalismo, en lo que tiene

162 En uno de los textos consultados expresa que: “a pesar de mis simpatias por las ideas expresadas por Marx y Lenin
en muchas de sus obras, leidas durante mis afios universitarios (1940-1942) en La Habana y de seminarista (1942-1945)
en Puerto Rico, fue en este primer lustro de los afios 60 en que por razén del caracter antimperialista de la Revolucion, el
anticapitalismo entrd a formar parte integral de las estructuras conceptuales de mi pensamiento teol6gico. Fue un salto
novedoso, cualitativo, que consistié principalmente en incorporar a nuestra teologia las categorias de pensamiento del
marxismo-leninismo, reconociendo que en ellas, teniamos como personas y como pueblo, una via de méxima seguridad
para transitar hacia la meta propuesta por la fe, la esperanza y el amor cristianos, como colaboradores con Dios en su
eterno proposito de crear, liberar e integrar la Naturaleza, la Historia y la Conciencia humana. En esto influyd
sobremanera el haber experimentado en carne de mis carnes y hueso de mis huesos el caracter biofilico del Socialismo
en contraposicién con el caracter necrofilico del Capitalismo” S. Arce, Teologia en Revolucion: Esbozo de nuestro
quehacer teologico. 1995. pg 13

163 Silva Gotay, S. EI pensamiento cristiano revolucionario en América Latina y el Caribe. Coleccién Agora. Ediciones
Sigueme, Salamanca, 1981. pg 233-272.

164 En |a revision bibliografica que se efectud para esta investigacién encontramos algunas valoraciones sobre la obra
estudiada en la que destaca el andlisis del te6logo catalan Joan Casafias en la compilacién Cristo vivo en Cuba ,
publicado por el DEI en 1980; la tesis de grado del tedlogo Norman B. Wills, por la Universidad West Indies de Jamaica,
1982. En su inmensa mayoria los estudios acerca de la obra de S. Arce han sido realizados por tedlogos europeos,
particularmente de los paises nordicos y por alemanes; ademas de varios pastores y estudiosos de su obra en los
Estados Unidos.
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que ver con lo politico por lo antiburgués, en lo social por lo anticlasista, en lo econémico por lo anti-

individualista y sobre todo, en lo teoldgico, por anti-teista.”5

Esta critica al capitalismo implica la asuncién profética de Marx, como parte de la renovacion de la
mision de la iglesia, la que se fundamenta en cuatro razones, segun S. Arce, a saber: la
imposibilidad de esa sociedad de salvar al ser humano; el deterioro que provoca de sus valores
espirituales; la pérdida de libertad del espiritu y la incapacidad de conocer o acceder al Dios del
amor. En contraposicion a ello el socialismo facilita la evangelizacién, porque se propone crear un
hombre solidario, altruista, justo, que debe ser capaz de pensar en términos de comunidad, de
colectividad. Un hombre favorecido por el derecho a la vida y el trabajo. El socialismo es en si un

sistema social que genera y crea “koinonia”, como sinénimo de justicia social e igualdad.166

Otro aspecto que se incorpora desde su visidén del marxismo es el referido al ateismo, 167 que de

acuerdo a su comprension es convergente con el cristianismo, en tanto declara que:

“‘Desde el punto de vista filoséfico el cristiano genuino es un ateo, en eso se parece al marxista.
No cree -por lo menos, se espera que no crea- en el Dios inventado por los fildsofos. Dios no es
el fin de una ecuacion filosdfica, ni la conclusién logica de un silogismo. Eso es un idolo. El

marxista y el cristiano rechazan los dioses falsos creados por la filosofia idealista.”168

La concepcidn del ateismo que se contrapone a la construccion de idolos por parte de los hombres
conlleva a la critica politica y econémica del fetichismo mercantil en la sociedad capitalista, pilar de
la concepcion del marxismo. Sin embargo en la obra teolégica de S. Arce el asunto se desdobla en
el contenido moral que implica el reconocimiento de tres tipos de “ateismos”, 189 estos se concretan
en el concepto de a-teoismo como categoria ética, de lo que resulta que no es lo mismo “negar a
dios con la cabeza, que con el corazon”. Para los primeros la negacion es de principio, de
pensamiento, los segundos son aquellos que no hacen el bien y provocan las desigualdades entre
los hombres. Por eso no es lo mismo ser “a-teo “que ser “a-teista “, en correspondencia con la

postura o actitud que se tenga ante Dios, ante la religion, por tanto ante los hombres.

165 Arce, S. Ob. Cit. pg 14.

166 Arce, S. Ob. Cit. pg 13-14

167 Arce, S. “La Teologia y el Ateismo Contemporaneo. (1975) Ob. Cit. pg 203-205
168 Arce, S. La mision de la Iglesia en una sociedad socialista. Ob. Cit. pg 46-47
169 Arce, S. “La Teologia y el Ateismo Contemporaneo”. (1975) Ob. Cit pg 206-214
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Esta valoracion hay que tomarla en consideracion en tanto la lectura del “ateismo marxista” desde
una postura que busca su justificacion teérica y politica, resultd una novedad dentro del pensamiento
cristiano y por ende de la teologia que fue surgiendo dentro del contexto de la lucha ideoldgica en
Cuba, aunque la legitimacién de este llamado ateismo cientifico, trajo consecuencias negativas para
la solucién del conflicto iglesia, religion y creyentes con el estado, por estar carente del enfoque
objetivo e historico concreto de la realidad y la historia nacional, por lo que hizo gala de falta de
cientificidad, ademas de provocar un estereotipo de los fendmenos vinculados al mundo religioso en

la isla.

Este hecho guarda estrecha relacidon con las manifestaciones de dogmatismo antirreligioso que
como producto de las influencias del marxismo divulgado, cre6 en la sociedad actitudes polarizadas,
por una parte estimuld el cuestionamiento y rechazo hacia los creyentes, de la otra generd el
enclaustramiento y aislamiento; el abandono de los templos; no asi de las creencias, lo que
condicion6 una simulacién moral que décadas posteriores saldria a la palestra publica dentro de un
grupo significativo de la poblacién. La forma en que se manipuld la relacion “religion=
anticomunismo”, como parte de los estigmas de la publicidad capitalista, ademas de los errores
cometidos en el proceso de la construccion socialista, provocaron que un grupo mayoritario de
creyentes se sintieran excluidos dentro de la sociedad al estar marginados por sus creencias

religiosas. 170

Varios de los materiales analizados muestran la conflictividad social a la que se enfrent6 no solo el
cristianismo cubano, sino todas las manifestaciones religiosas que existian en la isla, a un estado
que se declar ateo, negando la tradicion laica de su historia, ademas de encontrar oposicién por
parte de las estructuras jerarquicas sobre todo en el nivel institucional, lo que agudizd la
contradiccion iglesia-estado. Para los cristianos comprometidos con el proceso revolucionario fueron
momentos de arduos debates y de profundas incomprensiones a nivel social e individual, sin
embargo la teologia de S. Arce puso de manifesto su intencionalidad politica para preservar la
unidad y la integracién de los sectores cristianos alrededor de la Revolucion

170 Arce, S. “Marxismo y Cristianismo” en Cuadernos de Estudio. Centro de Informacién y Estudios “Augusto Cotto”,
Matanzas. No 2/ Vol. 1 abril 1992. pg 6-7
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En la década del noventa como parte del recuento de todo su quehacer teoldgico y particularmente
por las implicaciones que sus ideas han tenido para los tedlogos de otras denominaciones en el pais

y fuera de fronteras, nos confeso:

‘Lo que considero teoldgicamente acertado, porque historicamente lo es, del fenémeno del
Marxismo en nuestra patria, con su a-religién y a—teismo, a pesar de las vertientes dogmaticas
i-rreales de algunos de sus propugnadores, es a lo que me referia, en Ultimo término, en aquel
ensayo. (Se refiere a Marxismo y Cristianismo, Nota de la Autora) Lo diré en forma bien simple:
la praxis revolucionaria liberadora del pueblo cubano y de sus dirigentes no hubiese sido mejor,
sino que hubiese sido peor debido fundamentalmente a la carga historica reaccionaria y anti-
revolucionaria que el fendmeno religioso cristiano tiene en la historia de los tltimos 400 afios, y
especialmente en |a historia de Cuba. no hubiese sido mejor, sino peor, que el Partido, si en vez
de ser marxista-leninista, ateo e irreligioso, se hubiese declarado un Partido Cristiano, crédulo y
religioso. Eso lo comprueba la historia de mas de un pueblo y mas de un Partido, en particular

en la historia de Cuba.”™

En correspondencia con esta idea dicté una conferencia para el Departamento de Filosofia de la
Universidad de La Habana, Fundamentos Biblicos para una Antropologia, en ella destaco la
importancia que le concede a la solucion que puede brindar Cuba al encuentro entre un “marxismo —
aparentemente ateo — y un cristianismo — aparentemente creyente”,172 en el desarrollo del
movimiento revolucionario en los paises tercer mundistas, subdesarrollados, donde la revolucion

debe ser ante todo de liberacién nacional.

Siente preocupacion por aquellos que solo buscan exaltar las diferencias entre el marxismo vy el
cristianismo, atendiendo a que son concepciones que se han construido desde referentes diferentes,
pero sefiala que de lo que se trata es de encontrar las similitudes, las que sitla en los factores de

caracter historico que originaron que:173

1- El marxismo haya surgido en el seno de la cultura occidental cristiana, sin que pueda soslayar el

hebraismo biblico como una de sus fuentes nutricias.

17 Arce, S. Teologia en Revolucion: Esbozo de nuestro quehacer teolégico. 1995, pg 29

172 Arce, S. “Fundamentos Biblicos para una Antropologia”. Teologia en Revolucién Volumen |. Centro de Informacion y
Estudios “Augusto Cotto”, Matanzas, Cuba. 1988. pg 25

173 Arce, S. Ob.Cit. pg 26-30
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2- Marx elabord su teoria filoséfica en el contexto de una de las expresiones “mas teoldgicas de la

filosofia idealista, el hegelianismo”

3- La doctrina de Carlos Marx, ha influido de manera indiscutible en la formacion de la teologia

protestante contemporanea.

Son estos los presupuestos que permiten un analisis hacia la compresion e interpretacion de los
textos biblicos, por cuanto, es en ellos que se haya -segun el tedlogo- el condicionamiento material
de la fe, al afirmar que el cristianismo y el pensamiento biblico son materialistas, lo que implica

asumir como valor objetivo el mundo circundante.174

Esta lectura e interpretacion de la Biblia permitira renunciar a la concepcion de Dios como causa
absoluta, alejado del hombre y de la realidad del sujeto, por tanto sera entendido como parte del
todo, en la medida en que este aparece integrado y formando parte de su realidad. Esta concepcidn
pone ante nosotros una interpretacion del marxismo que le sirve de sustrato para entrar en dialogo,

en convergencia con el cristianismo, como una de las exigencias sociales de su momento.

Siguiendo la linea de esta reflexion se haya un elemento esencial que debe propiciar el encuentro
con el marxismo, a saber la definicidén del contenido materialista de la fe, en tanto cada individuo es
libre de elegir o adscribirse a la misma, siempre y cuando esta se despoje de todo misticismo
idealista. Pero para que esta concepcion se pueda generalizar se debe romper con la vision que se

tiene del creyente, del cristiano. Es por eso que sentencia:

“Si el marxista-leninista da por sentado dogmaticamente que al decir Cristianismo, Biblia,
Protestantismo, Teologia, Fe, significamos necesariamente metafisica, idealismo, cuando no
sea reaccion, ideologia burguesa, conservadurismo capitalista, contrarrevolucién, anti-
historicismo o anti-Ciencia, creo que poco o nada podremos sacar en claro de positivo y de

valor de nuestra conversacion de esta noche”175

Profundizando en la cuestidn anterior esta el ensayo que el Dr. Arce escribié con vistas publicarlo
como monografia, que llevaria el titulo Marxismo y Cristianismo, este quedé sin ser publicado hasta
1992. El mismo fue resultado de su participacion en el Didlogo entre Cristianos y Marxistas,176 a

174 Arce, S. Ob.Cit. pg 30
175 Arce, S. Ob.Cit. pg 30

176 Es importante destacar que el movimiento cristiano que acudié a estos encuentros fue muy heterogéneo en cuanto a
interpretacion de la doctrina y confesional. Pero eso mismo ocurrid con los representantes marxistas, provenientes de
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propuesta del Consejo Mundial de Iglesias y con el coauspicio de la Conferencia Cristiana por la

Paz, en el verano de 1968.

Su intervencion provocé agudas polémicas con representantes de las iglesias de los paises del este
europeo que tenian vivencias asociadas a situaciones como las vividas en Hungria, Polonia, y mas
recientes los sucesos acaecidos durante la primavera de Praga y el mayo francés; lo cual se
contrapuso con la visién un tanto edulcorada del socialismo que defendié el cubano. Este resalto
hacia la necesidad de que el dialogo del cristiano con el marxista fuese “paciente y humilde,” pero
también se debi6 enfrentar a aquellos que se orientaron en la tendencia pro imperialista, pro

capitalista y anticomunista. Al respecto declara:

“... la linea de demarcacién entre diferentes posiciones no ocurrio entre los cristianos y los
marxistas, como tales, sino mas bien, entre los que estamos situados en la linea preconizada
por las verdaderas fuerzas revolucionarias del Tercer Mundo(...) y los que estaban en la linea
del desarrollismo(...) En el campo revolucionario militantemente anti-imperialista

comulgabamos, tanto cristianos como marxistas por igual.”77

La tesis de Arce apunta hacia el reconocimiento de la necesidad historica por parte del sujeto que
interpreta e incorpora la misma en su actuar. Las relaciones entre marxistas y cristianos deben
romper el marco académico, para distinguir entre el revolucionario cristiano y el que no lo es, solo
asi se podra lograr la alianza con el marxismo. La preocupacion por los problemas mas acuciantes

que vive el mundo exigen de la unidad entre todas las fuerzas revolucionarias, por lo que :

“Supuse, tal vez, ingenuamente, que aquella conversacion abriera camino al dialogo fecundo y
provechoso, didlogo frustrado por no haberse canalizado, pues no estoy tan convencido de la
necesidad de dialogo a nivel académico; por lo menos, no creo que ha llegado la hora para el
mismo. Creo que la hora es mas bien de unirnos en la tarea revolucionaria anti-imperialista

como lo ha planteado Fidel en mas de una ocasion, o, como lo planteé Camilo Torres, cuando

distintas realidades y con interpretaciones de la teoria muy diversas. De acuerdo a los documentos revisados se resaltan
las posturas de critica al socialismo de los representantes checos, eslovacos, hingaros, ademas de la diversidad de
figuras del llamado “marxismo occidental” se presentaron en las sesiones de trabajo. Ver, Giulio Girardi, Marxismo y
Cristianismo; Sergio Arce, Teologia en Revolucion. Esbozo de nuestro quehacer teoldgico; Juan B. Stam, Sociologia
Marxista y Fe Cristiana; Otto Maduro, Marxismo y Religién; Pablo Richard, Cristianismo, lucha ideoldgica y racionalidad
socialista; entre otros textos que pueden ser consultados sobre estos encuentros.

177 Arce, S. “Marxismo y Cristianismo’. Cuadernos de Estudio. Centro de Informacion y Estudios “Augusto Cotto”,
Matanzas. No 2/ Vol. 1 abril 1992. pg 3. Esta idea también aparece en Teologia en Revolucion: Esbozo de nuestro
quehacer teologico. 1995 pg 7-9.
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habld de la no pertinencia de la discusion abstracta y tedrica sobra la “inmortalidad del alma”

frente al hecho concreto de la “mortalidad del hambre™178

Los encuentros entre cristianos y marxistas propiciaron un acercamiento politico entre ambos, sin
renunciar a sus posturas ideoldgicas, teoricas. El nuevo condicionamiento historico, la emergencia
de los cambios que a nivel mundial se sucedian, eran expresion de la crisis que vivia el mundo,
ademas de la credibilidad que habia alcanzado la teoria de la revolucidn social a través de la lucha
armada, a lo que se sumaba la necesidad de poner fin a siglos de ocupacion y colonizacion en el
tercer mundo y a la pobreza, la exclusién social a la que estan sometidos millones de individuos en

los paises desarrollados.

La interpretacién de los cristianos encontré en la concepcion materialista de la historia el argumento
epistémico para justificar la “opcion por los pobres,” en una iglesia llamada a renovar su misién en el
mundo contemporaneo. Desde una reflexion esencialmente ética se puso en cuestionamiento el
orden politico que se habia legitimado desde la moderidad. Su objetivo fue resaltar el fundamento

humanista de ambas doctrinas para encontrar las bases a la critica de la sociedad capitalista.

Para lograr este objetivo la teologia cristiana debe salir de su individualismo, su egoismo, tiene que
hacerse a si misma, servir al projimo necesitado, hasta encontrar el camino de la liberacion, no como
liberacion individual sino en su sentido pleno como emancipacién social. Segun S. Arce solo se
lograra cuando la teologia sea capaz de incorporar en su contenido el condicionamiento clasista de

los que intervienen en esta relacidn, a saber: quiénes la producen y quiénes la consumen.

Al encontrar en el marxismo el fundamento para explicar la necesidad de una praxis revolucionaria
que permita la transformacion en las sociedades modernas, la teologia se debe enfrascar en la
explicacion de las condiciones de vida y las causas materiales de estas, tomando como referente la

interpretacion cristiana de las mismas. 179

Esta visidn sirvi6 también para decidir el futuro del proyecto cubano, marcado por su caracter
liberador, de justicia social y antimperialista. La radicalizacion del proceso revolucionario polarizé las
posiciones de los cristianos en la isla; de una parte, los cristianos que perciben el sentido humanista

de los cambios revolucionarios en Cuba y en el mundo, que ha contado con el apoyo de

178 Arce, S. Ob. Cit. pg 3
179 Arce, S. Ob. Cit. pg 5
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movimientos cristianos que han favorecido esta toma de conciencia.8 De otra parte la postura que
asumieron los representantes del marxismo (dentro de la academia y en la figura de funcionarios
politicos) frente a la religién y los creyentes, expresados en un “dogmatismo anti-teolégico y

antirreligioso,” fomentado por una lectura esquematica de la teoria marxista8!,

En consonancia con lo anterior destaca el hecho de que muchos de los que se consideran marxistas
han establecido el mito de su superioridad intelectual, revolucionaria y hasta moral, por el solo hecho
de negar la existencia de Dios, sin percatarse que lo esencial no es la existencia de Dios, sino qué

se entiende o se asume por Dios. 182

En el cristianismo se declara una tendencia que considera la existencia de un Dios del egoismo, el
individualismo y el dogmatismo en contraposicion con el Dios del amor, de los pobres, de la justicia y
del progreso revolucionario. El primero se expresa en una postura metafisica y no de critica a la
realidad politica social. Por el contrario el Dios del hombre es una “realidad existencial que se vive o

no se vive “183

Este “vivir a Dios “y “en Dios “184 es una tesis que se enriquece en etapas posteriores de su reflexion
teologia. El problema de Dios en la teologia arceana es una cuestion ética, es una opcion de
‘insistencia” y no de “existencia’, en tanto modifica los valores morales y espirituales de la persona,
por lo que entra en el mundo de lo afectivo — emocional, lo volitivo, que se asienta en la
espiritualidad del sujeto. Desde el punto de vista racional es sencillo demostrar la no existencia de
Dios. Sin embargo desde el punto de vista emocional este se manifiesta a través de los sentimientos
que se generan en cada individuo, por lo que estan en correspondencia con el sistema de valores

que detenta.

En nuestro continente la religion no puede ser entendida como un proceso al margen del desarrollo

histdrico social de cada pais. Incluso el lugar y la participacion cada vez mas activa de los creyentes

180 Estos temas fueron tratados en los encuentros celebrados en Europa; Salzburgo (1965); Baviera(1966) y Marienbad
(1967). De los mismos surgieron varios textos como el de Julio Girardi con prélogo del Cardenal Francisco Koenig, que
ya fue citado anteriormente. Pero también en la década del 70, se cred el grupo de Cristianos por el Socialismo en Chile
que abordé estas cuestiones sobre todo por la presencia de un numero considerable de tedlogos, pastores, sacerdotes,
laicos y laicas del continente vinculados a los movimientos de liberacién y las guerrillas, asi como a los representantes
de la recién proclamada teologia de la Liberacién.

181, Arce, S. Ob. Cit. pg 4
182 Arce, S. Ob. Cit. pg 5
183 Arce, S. Ob. Citpg 7
184 Arce, S. Ob. Citpg 7-8
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en la vida social en Cuba después de los noventa impuso un andlisis diferente del que
tradicionalmente se habia realizado. Se trata de asumir la religion como un fenémeno sociocultural,
que en momentos especificos puede ser un resorte en la toma de conciencia de los sujetos

interesados en su liberacion.185

Descontextualizar la frase de C. Marx “la religion es el opio de los pueblos® por parte de un
marxismo de corte estalinista, divulgado en su version manualesca, que desconocio las
particularidades de las realidades sociales, fue el nicleo que generd una seudo-interpretacion de los
estudios religiosos y por consiguiente de las expresiones politicas que lo esquilmaron dentro del
socialismo real. El estudio de la obra de Marx, puso al descubierto el camino para descubrir la
esencia de las relaciones sociales, la critica a la religion y a la politica ya estaba hecha, faltaba la
critica a la economia politica, como fundamento de la historia social humana. Pero también su valor
estd en haber revelado la manipulacion politica de la iglesia alemana, como uno de los instrumentos
ideoldgicos de poder, para mantener la opresion sobre la sociedad prusiana. Si la frase de Marx se
lee en el contexto para el que fue refrendado, entenderemos las razones histéricas que lo motivaron
y podremos extraer el valor metodoldgico de la misma, pues lo fundamental no es la critica a la
religion, sino a las condiciones econdmicas (materiales) que originan procesos ideoldgicos como los

descritos por Marx y Engels en su tiempo.

En esta linea es que S. Arce afirma que los textos del marxismo y las Sagradas Escrituras son
portadores de la “buena noticia“, o sea, del Evangelio que proclama la verdadera y real liberacion del
hombre. Pero ni unos, ni otros pueden, ser tomados como verdades pre-fabricadas y menos como
dogmas al ser absolutizadas, “(...) se constituye en “opio de los pueblos “, todo quehacer humano -
incluyendo el de teorizar- que se institucionalice de manera tal, que toda verdad que se ensefie

quede fosilizada de manera dogmatica™186

La manera en que el tedlogo asume los textos del marxismo es lo que condiciona su vocacion
humanista y por tanto revolucionaria. Esto le permite sentirse parte del proyecto politico cubano, a
tenor de haber sefialado desde los primeros afios de la Revolucion las incongruencias y limitaciones

de la interpretacion del “marxismo” y de los llamados “marxistas” que excomulgaron y excluyeron a

185 Esta idea aparece expuesta en varios trabajos de F. Engels, tales como “Bruno Bauer y el Cristianismo Primitivo’;
“Las guerras campesinas en Alemania” y en la obra de E. Bloch, Thomas Miinzer: Tedlogo de la Revolucién.
186 Arce, S.Ob. Cit. pg 8
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los sectores religiosos de su participacion social. Su idea acerca del marxismo expuesta desde los
afios sesenta le ha permitido educar y formar por décadas a jovenes de distintas denominaciones
cristianas, luego de que redisefiara la instruccion en el Seminario Evangélico de Teologia de

Matanzas en su etapa de Rector. En concordancia con esto afirmé:

“El marxismo, tal como yo lo concibo, es un instrumento de caracter cientifico que nos ayuda a
analizar la realidad objetiva y una herramienta de caracter revolucionario que nos auxilia en la
transformacion de esa realidad, de modo que el ser humano puede llegar a serlo integralmente.
Que llegado el momento, un ser humano totalmente liberado en una sociedad totalmente
liberada, no necesita de la religion institucional, tal como hoy la conocemos, en nuestra

alineacion. Eso es parte de nuestra esperanza.” 187

El proceso revolucionario cubano creé6 las bases para alcanzar esos propdsitos, no obstante a las
condiciones de crisis que se han manifestado después del derrumbe del socialismo real y la
desintegracion de la URSS. El cambio de estrategias para preservar el socialismo y sus conquistas

llevé a nuevos enfoques acerca del marxismo, el ateismo y la relacién con los creyentes.

La década del noventa cambié el entorno en el que transcurrié la historia méas reciente, la realidad
socioeconomica se modificd sustancialmente, se deterioraron los indices de bienestar econdmico,
por tanto social, lo que generd desigualdades sociales como resultado de las nuevas formas de
propiedad, a partir de medidas tomadas para la sobrevivencia esencial de la Revolucién. Sin
embargo la lucha por preservar el proyecto revolucionario y sus aspiraciones de equidad han sido un
acicate en la actitud de los cristianos que optaron por mantenerse en la patria, defendiendo el

socialismo y la soberania nacional 188

2.2.3 El concepto de hombre en la teologia de Sergio Arce.

Tanto la mision de la iglesia como la asuncidn del marxismo en la teologia arceana, resultan las

premisas para la formulacion de la concepcién del hombre, en correspondencia con la renovacion

187 Arce, S. Ob. Cit. pg 9-10.

188 Hay varios materiales que abordan esta cuestion relacionadas con la religion y los creyentes en la década del 90 en
Cuba; entre los que cabe citar: J. Ramirez Calzadilla, “Cultura y reavivamiento religioso” en Cuba. Revista TEMAS, La
Habana. No 35, 2003; “Religién y cultura: las investigaciones sociorreligiosas”. Revista TEMAS, No 1; F. Houtart,
Mercado y Religién. 2001, Maria del Carmen Dominguez Matos, “La relacion Marxismo-Cristianismo en Cuba después
de 1959: un marco de interpretacién teérica, desde el protestantismo histérico” en www.filosofia.cu, G. Girardi, Cuba:
Después del derrumbe del comunismo: ;Reducto de un pasado o un futuro nuevo?. Centro de Informacion y Estudio
“Augusto Cotto”, Matanzas. 1996.
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teoldgica que esta proponiendo. Esta se expresa en lo que considera es la “recuperacion del
concepto biblico del hombre,”8 que entroniza con la vision humanista que propugna la formacion de

un hombre integrado a su realidad, para ser un sujeto verdaderamente libre.

En los trabajos antes referenciados existe un interés por esta problematica, en tanto la busqueda del
bienestar y la justicia social tienen como finalidad que el hombre logre su plenitud. Esta concepcion
se sustenta en el caracter antropocéntrico del cristianismo, que tiene su referencia en los textos
biblicos que la fundamentan a través del significado de las escrituras. EI hombre se situa en su
relacion con el mundo, con “su mundo”, por tanto, el Dios biblico es el “Dios de la Criatura, es el Dios

del hombre, por el hombre y en el hombre” 190

En esta conferencia se revela la historicidad del proceso de formacién y concrecién del problema del
hombre a través del pensamiento teoldgico y filoséfico, quedando resuelto el mismo en lo que
denomino “el concepto antropoldgico,”191 en la teologia protestante contemporanea, para lo cual es
indispensable una asuncion del marxismo al ser entendido como “un producto legitimo de la

antropologia biblica™92

Al referirse a las causas historicas de la pérdida de este concepto expone que la primera de ellas
estd dada en que el pensamiento griego clasico, sobre todo en el periodo helénico que propicié la
aculturacion de verdades evangélicas, eliminando asi la tradicidn historicista y dindmica de las
categorias del hebraismo biblico. Por eso los tedlogos protestantes del siglo XX se han propuesto
liberar la fe cristiana de toda esa atadura clasica que se extendié durante siglos y que fue uno de los

objetivos de los reformadores del XVI. 193

Esta tarea unida a la lucha anti-aristotélica que plantearon los representantes de la reforma quedd
inconclusa por razones multiples, que van desde la necesidad de fundamentar el contenido socio
politico y economico de las sociedades que transitaban hacia el capitalismo, hasta los movimientos

ideoldgicos y cientificos de la etapa.

189 Arce, S. “Fundamentos Biblicos para una Antropologia” Ob. Cit. pg 29
190 Arce, S. Ob. Cit. pg 32

191 Arce, S. Ob.Cit. pg 29

192 Arce, S. Ob.Cit. pg 29

193 Arce, S. Ob. Cit. pg 28-29
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Asi, en la teologia de Arce Martinez el concepto hombre es la propuesta de una sintesis entre la
condicion de la naturaleza bioldgica y el caracter social que expresa la esencia de las relaciones que
moldean a ese hombre trabajador. Esto se manifiesta a través de la estructura de varios de sus
textos y de la forma en que hace posible unificar la vision cristiana de las Sagradas Escrituras y la

interpretacion marxista de la realidad.

“El hombre se hace en su propia accion historica como un ser que auto-realiza su lograda
esencialidad, que obra su destino”% Esta temprana afirmacion permitio que este autor
comprendiese la necesidad de que la manera de integrar a los cristianos al proceso
revolucionario cubano era brindando una reinterpretacion de los fundamentos de esa doctrina,
lo que implicaria acercarse a la esencia revolucionaria del proceso cubano que se venia

gestando.

Esta valoracion mueve a encontrar en la obra del cubano el concepto hombre y como se inserta la
fe en el mismo, cuestion que subyace en el conflicto que se establece entre iglesia y anti-iglesia en
estos afios en Cuba. Este se manifestd en el discurso “oficial” de algunas instituciones eclesiasticas,
que propugnaron la fragmentacion de la nacién, frente a la actitud revolucionaria y patriética de

numerosos cristianos que encontraron en el proceso politico su espacio de realizacién social.

En esta misma linea el tedlogo cubano define la relacion entre hombre - libertad- espiritualidad, en
la cual el espiritu debe sobreponerse a la naturaleza biologica y a su ambiente natural, porque “la
libertad del hombre sobre los dictados de la naturaleza es la esencia misma de su “espiritualidad”, de
su “trascendencia’, de su ser hombre. Este sefiorio sobre si mismo es lo que constituye la

“espiritualidad humana”.195

Desde esta nueva espiritualidad es que se debe formar el hombre nuevo de la nueva sociedad. Por
tanto el socialismo tiene como misién potenciar esa libertad como conformacion y devenir de la
necesidad, en tanto es la expresion de intereses sociales e individuales que se manifiestan en la

materialidad objetivada.

La propuesta es concebir a un hombre libre que sea portador de un comportamiento y una conducta

moral como muestra del compromiso que establece consigo mismo y con su realidad, solo se logra a

194 Arce, S. Ob. Cit. pg 36
195 Arce, S. Ob. Cit. pg 34
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través del contenido materialista de la fe. Para ello tendra que auto-conocerse y auto-pensarse,
como premisas para lograr la libertad humana, que de acuerdo a la relacion que establece con la fe,
expresa el condicionamiento de esta Ultima a partir de que el sujeto sea capaz de vivir, sentir y

pensar esa fe como resultado de su relacién con otros semejantes.

Esta idea también tiene su origen en la concepcion creadora de Dios, en tanto surge de las
relaciones que establecen los hombres entre si, asi su existencia estara determinada por las
relaciones humanas. Esto implica que sea entendido como Amor, al convertirse en la mediacion de
todas las relaciones que establecen los individuos. Esta relacién que media y permea toda actividad
que realizan los hombres en la sociedad es Dios dentro de la teologia arceana, pero si Dios es el
principio, mediacion y fin de todas las cosas, entonces él queda diluido como substancia de toda
accién que se condiciona a partir de los vinculos econdémicos que generan la espiritualidad de los

hombres.

Por tanto, el servicio a Dios que se extiende a los hombres, no se reduce a su acto de creacion
divina, sino que se manifiesta en su presencia como “coautor’ de toda obra humana. La primera
reflexion respecto a este tema se encuentra en La Mision de la Iglesia en una sociedad socialista,
como parte del analisis que condiciona el bienestar social. EI hombre es definido como una unidad
psicosomatica,’96 es decir, en él esta integrado lo corpdreo y lo espiritual, como resultado de la

actividad mas importante que es el trabajo.

El trabajo creador es el que hace al hombre responsable (diriamos, consiente de si y de los demas,
Nota de la autora) sin establecer distinciones con el tipo de actividad de que se trate (manual e
intelectual, inferior o superior). Desde esta concepcion S. Arce esta propugnando una visién no
dualista del hombre al concebir al trabajo como la actividad que integra y realiza a plenitud la

esencia humana. Por eso:

“‘El hombre segun el pensamiento hebreo-biblico es una unidad psicosomatica y no hay
posibilidad alguna de que el cuerpo, el trabajo o las actividades e intereses terrenales sean
despreciados como tales. Asi el punto de vista biblico del trabajo, del cual hemos de dar
testimonio, resulta importante para la sociedad socialista porque nos provee de uno de los

elementos claves en la estructura intelectual que facilita y crea la tecnologia moderna. Asi

196 Arce, S. La Mision de la Iglesia en una sociedad socialista, pg 28
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hemos de dar el testimonio de esa verdad, o estamos traicionando a nuestro Sefior y a nuestra

historia.”197

La ruptura con la vision aristotélica acerca de la creacion como fin y de la dualidad en el hombre
como reflejo de ese mundo creado, es una concepcidn que esta recogida en la teologia protestante
contemporanea, pero que en S. Arce se enriquece por el interés (entiéndase necesidad, N. de la
autora),de insertar a los cristianos en el proceso de la construccion socialista en Cuba. Hay que
descubrir y revelar el contenido del trabajo como esa forma de realizacion espiritual del hombre,
desde la cual el cristiano puede coincidir con el marxista en su afén de perfeccionarse para alcanzar

el bien comun.198

Esta comprension del hombre inmerso en su actividad esencial el trabajo, marca también la
diferencia entre la sociedad capitalista y el socialismo. En la primera se muestra el caracter
anticristiano del trabajo, que desvaloriza al hombre, en tanto pondera el egoismo, el individualismo y
la mercantilizacion de los individuos. En contraposicion a este fenémeno, que ha dejado su huella en
la historia humana, se impone una concepcion del trabajo en el socialismo que permite la realizacion
espiritual (también material) y la entrega a una causa colectiva. Para S. Arce el trabajo tiene un
destino social en esta nueva sociedad, determinado por dos aspectos; el primero relacionado con el
sentido del trabajo dirigido a Dios y el segundo dirigido a la comunidad que es la humanidad. Esta
idea se refuerza en el criterio de D. Bonnhoeffer'®® de que el “nuevo hombre” ya no necesitara
buscar a Dios, pues ya lo habra encontrado, a través de todas las relaciones humanas que permiten

vivir a Dios como experiencia.

Siguiendo la logica en que se mueve el telogo cubano, habria que entrar a considerar que el
servicio a Dios es una obra del amor de los hombres entre si, de una actividad que tiene como
elemento movilizador el trabajo social, lo que se concreta en la condicién comunitaria del hombre y
su actividad, expresada en la solidaridad. Todo este proceso es individual, en tanto cada
circunstancia es particular, pero su esencia seguira siempre siendo la misma, ensefiar, comprender,

educar, trasmitir esperanza y confianza, por lo que de manera conclusiva el autor advierte que:

197 Arce, S. Ob. Cit. pg 29
198 Arce, S. Ob. Cit. pg 31-32
199 Bonnhoeffer, D. Resistencia y Sumision. Editorial Nueva, Nicaragua. 1983. pg 55.
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“... el trabajo se convierte en vehiculo de testimonio cristiano. El testimonio mas bien reside en
el como trabajamos en relacion con los deméas coadjutores de la obra, incluyendo al Coadjutor
Divino. Asi buscaremos, no tanto ser comprendidos, como comprender; ser servidos como
servir. En el trabajo el cristiano se olvida de si mismo, se “niega a si mismo,” ofreciendo sus
energias, sus fuerzas, su vida toda, en la seguridad de que “olviddndose de si mismo”, uno se

encuentra; regalandose, uno se gana; muriendo, se resucita a la vida verdadera”200

Lo anterior permite desentrafiar las dimensiones que sustentan la concepcion del hombre que

explica el tedlogo expresadas en que este es:
1. un hombre trabajador20!
2. un producto de la naturaleza202
3. un ser social203

A través de estos momentos se intenta un acercamiento a la dialéctica implicita en la actividad de los
hombres que conducen a revelar su propia esencia, expresada en la relacion entre la espiritualidad
condicionada desde la materialidad proveniente de su propia naturaleza. Si anteriormente se refirio
al hombre como unidad psicosomatica; ya aqui incorpora la mediacién de lo social como fundamento
de lo psiquico con lo somatico, por tanto, queda el hombre definido como unidad psico-socio-

somatica, entendido como totalidad.204

El contexto socioecondémico y politico en el que se relacionan los hombres es el que les permite
develar las contradicciones de clases que determinan su esencia como hombre de su época de su
momento historico. Si el hombre no toma conciencia de su realidad, de su necesidad no podra
entender su misidn en la historia y se mantendré enajenado de su esencia. Esta concepcion que
define el humanismo marxista no es comprendida por el tedlogo, en tanto su gran preocupacion
queda en lo abstracto de las relaciones humanas, en el mundo espiritual, en la moral religiosa de

cada individuo.

200 Arce, S Ob. Cit. pg 36
201 Arce, S. Ob. Cit. pg 34
202 Arce, S. Ob.Cit. pg 37
203 Arce, S. Ob.Cit. pg 43
204 Arce, S. Ob.Cit. pg 38-47
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Segun S. Arce, ser cuerpo, existir como soma, no tiene significado moral alguno, pero cuando se
adquiere la especialidad que caracteriza al hombre, la espiritualidad, entonces se tiene la posibilidad
de hacer el bien o el mal. Para ello el hombre debe realizarse como espiritu 0 como carne. Este
hombre queda oprimido por el dualismo ético, por tanto hay que luchar para integrar esa distincion y
convertirlo en una unidad, en “ser integrado que integra”, solo asi podra mostrar su caracter activo
en tanto él se hace en su propia accion historica, como ser que se autorrealiza, capaz de hacer su
propia historia.

“Si el hombre se desarrolla incorrectamente como “sarkos” como “carne”, se deshumaniza, se

convierte en un ser extrafio a su propio destino, se desvaria, se desvirtla, se pierde como

hombre, pierde su control sobre si, se hace esclavo, se aliena, hasta el punto que puede llegar

a ser, y llega de hecho a ser esclavo del “medio,” de otro hombre, y hasta se suefia “esclavo” de

un dios. Ese es el sentido que el término “pecado” tiene en Pablo, y en la Biblia, en general. Se

trata de un hombre enajenado de si mismo, y de las fuerzas creativas del cosmos de dios, se

trata de un hombre alienado. De esa manera el hombre establece relaciones incorrectas,

impersonales, entre él y otros hombres (relaciones impersonales de injusticia); entre él y el

‘mundo”; (relaciones impersonales de abuso) entre él y Dios; (relaciones impersonales de

pecado).”205

En el texto anterior se significa el caracter ético de las relaciones que establecen los individuos entre
ellos, con el mundo y con su creador; las tres esferas de actuacion de este hombre cristiano. Esta
vision que busca integrar al hombre en sus dimensiones resulta positiva dentro de la teologia, pero
insistimos en que el sujeto solo realiza su esencia durante el proceso de creacion de su “segunda
naturaleza®, como expresion de la totalidad concreta, en tanto, su cualidad es la de producir, para
transformar su vida y su entorno, asi como, la vida de los demas individuos que interactuan con él.
La esencia humana se determina a través de las relaciones sociales y en particular las de
produccion, que son las que caracterizan el sistema socio- politico y economico, en cada etapa

historica.

La concepcidn del hombre que propone S. Arce busca complementarse con la concepcion marxista
de la enajenacion, en tanto reconoce que esta tiene su causa en las relaciones econémicas que lo

encadenan y que determinan, en Ultima instancia, el conjunto de las relaciones sociales. Sin

205 Arce, S. Ob. Cit. pg 41.
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embargo, de aqui resulta una contradiccion, que radica en que la fuente de la liberacion del sujeto,
es también causa de su enajenacion, estableciendo una limitante para la concepcion del hombre que
se esta formulando y que busca desentrafiar el complejo entramado social en el que se inserta el
hombre cristiano, en los limites que genera toda creencia y practica religiosa, como forma de

enajenacion.

No desestimamos el papel y lugar de la de la moral, en particular lo que puede aportar desde la
imbricacién que tiene con la educacién institucional, familiar y social en general, en su objetivo de
disefiar las normas para el comportamiento social, y que se traduce en rescatar lo mejor de las
costumbres, actitudes, valores, de los ideales civicos de una sociedad que permitan y favorezcan el
continuo mejoramiento y perfeccionamiento del ser humano, pero que tal y como se sustenta en la
cosmovisidn marxista estd determinada en Ultima instancia por las relaciones econémicas que

establecen los individuos en su época.

En el caso de la teologia arceana esta insiste en su vinculo con la politica, pero si ella concibe las
relaciones humanas como resultado de la accion de Dios, entonces este actua como el elemento
regulador del comportamiento de los individuos. Si Dios esta en las cosas y en las relaciones entre
ellas, entonces las relaciones politicas seran el resultado de la enajenacion religiosa como resultado

de la concepcion que se situa en estos limites gnoseoldgicos.

En la recuperacion del concepto hombre la teologia arceana entra en contacto con la teologia
latinoamericana que desarrolla en el continente, la que mostrd un interés peculiar por la liberacion
del sujeto, en tanto es el llamado a liberarse de las condiciones que lo oprimen. Aunque sus ideas lo
convierten en precursor de los temas que abordd la Teologia de la Liberacidn y que se encuentran
desarrollados a través de las problematicas identificadas en su obra, 206 abordados durante la

década del setenta.

Sus nexos con la Teologia de la Liberacion estan en la nocion ética de Dios como sentimiento y

accion, que se enriquece en el comprometimiento de los cristianos con la liberacion nacional y social

206 Dyrante las décadas del 70y el 80 se realizaron en Cuba las Jornadas Teolégicas “Camilo Torres” y como parte de
su trabajo organizador impartié varias conferencias como: “Introduccién al tema de la Teologia de la Liberacién
Latinoamericana” (1971) en Teologia en Revolucién, T. pg 71-94; “Hacia una Teologia de la Liberacién. Un enfoque
contemporaneo del quehacer y la responsabilidad teologica” (1971); “Pedagogia de la Esperanza” (1972) en Teologia en
Revolucion, T.I pg 95-118; “Cristo y la Liberacion Social” (1974) en Teologia en Revolucion, T.I pg 153-202.
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de los pueblos latinoamericanos, tomando como punto de partida la liberacion eclesial.27 La teologia
que busca argumentar su relacion con la praxis se sustenta en la concepcion de la religion, en tanto,
debe contextualizarse historicamente, deviene asi en instrumento ideoldgico que sirve como via para
consolidar los principios basicos en los que se estructura esta vision del cristianismo que propugna

el cubano en la esperanza y el amor.

2.2.4 La radicalidad del pensamiento de Sergio Arce. La nueva teologia para Cuba.

Todo el trabajo de décadas respecto a la formulacién de sus ideas teoldgicas se concreta en su
ensayo Realidades y perspectivas de la Teologia en Cuba. Teologia en Revolucion.208 En él se
define la cuestion teolégica para la isla de acuerdo a la concepcion desplegada que incorpora la
Revolucion como contexto para la realizacion de su teologia. Es el momento en el que resulta la
sintesis de toda su reflexién como resultado de una obra madura, que no culmina en él, sino que
sirve de punto de partida para continuar incorporando temas de la realidad social en su reflexion

teologica.

La logica evolucién de sus ideas lo proyecta en esta formulacion novedosa y distinta de las que
existen en la region y en otras latitudes. Asi declara que su teologia es expresion de la necesidad de
su tiempo, por lo que esta “se hace en la particularidad del fendmeno socialista y es la particularidad
y especificidad, contingencialidad y provisionalidad de tal fenémeno, lo que le garantiza su

universalidad, que es de otro tipo"209

Significa que su teologia es patrimonio de su realidad por tanto inherente al proceso que se inicié
con la Revolucion, caracterizada por su lucha antiimperialista, en defensa de la soberania y la
justicia social. Este hecho histdrico entendido como necesidad tiene que producir una teologia que
refleje su caracter y las condiciones en que transcurre la construccion socialista. Esta teologia como

representacion ideolégica deviene en expresion de los intereses politicos de un estado, nacion, clase

207 Otros temas en los que establece puntos de contacto con este movimiento son la fe en el Dios trinitario y la formacién
de la ideologia cristiano revolucionaria; el pecado y su superacidn relativa en la historia; la salvacién como proceso que
se realiza en la historia; la necesidad de una formacién teoldgica y reelectura biblica y la relacién entre fe, ideologia,
praxis y teologia.

208 Arce, S. “Realidades y perspectivas de la Teologia en Cuba.Teologia en Revolucién”. en Teologia en Revolucién, Tl
pg 1-23.
209 Arce, S.Ob. Cit. pg 3
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0 grupo social de que se trate, por tanto resulta un “quehacer humano provisional y contingente”,

también emergente, como resultado del momento en el que viven los hombres 'y Dios.

Esta Revolucion que se declard “por” y “para” los humildes establecié sus limites sociales y éticos al
esclarecer sus objetivos programaticos, esto implica que la teologia que surja a su amparo debe
tener la misma finalidad, para asi, fundamentar la mision testimoniante de la iglesia, que de manera
profética debe revelar las ensefias del evangelio, con el propésito de formar el hombre nuevo. El
interés por delimitar su quehacer teolégico S. Arce declara que su teologia no puede ser “de
Liberacion”, porque de acuerdo a su circunstancia historica el hecho que la condiciona es “la

Revolucion”.

Para llegar a la formulacién de una nueva teologia el autor establece los principios que orientan su
concepcidn, en los que se reiteran las cuestiones que hemos determinado como problematicas
esenciales de su obra y que aparecen expuestas en la introduccidn que escribié en el documento
que recoge la Confesion de Fe de la Iglesia Presbiteriana-Reformada en Cuba (1977)#19 Sin dudas la
re-elaboracion de la doctrina de esta iglesia cubana constituyé una prueba mas de su compromiso
con una doctrina teoldgica que respondia a la realidad social en la que estaba inserta y que se

continuaba reformulando desde su proclamacion diez afios antes.

Los principios en cuestion son; el ser humano es el punto central de toda reflexion teoldgica; la
historia es historia de la salvacion, de la liberacién, no en lo tedrico sino en la practica de la fe como
realizacion solidaria del amor y entender que la iglesia no es un fin en si misma, sino un medio para
la realizacién humana en la historia.2!! Ellos se concretan en niveles en que se expresa la fe y que
estan conectados, a nuestro juicio, con la dimension politica de la teologia que se esta elaborando, a

partir del contenido declarado para cada uno de ellos, estos son:

1. El nivel antropocéntrico; el trabajo es la vocacion primaria del ser humano, por tanto es en la

sociedad, en las relaciones econdmicas donde se realiza su historia, su libertad.212

210 Arce, S. Confesion de Fe 1977 de la Iglesia Presbiteriana-Reformada en Cuba. Introduccién. Editorial Orbe, Ciudad
de La Habana, 1978. pg 6

211 Arce, S. Teologia en Revolucion: Esbozo de nuestro quehacer teolégico. Ob. Cit. pg 30

212 Arce, S. Ob.Cit. pg 30
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2. El nivel histérico-motriz; la historia es la lucha por la reconstruccion del ser humano, que

expresa su caracter socioclasista, el caracter politico.213

3. El nivel eclesio-centrifugo; que plantea que la iglesia es la avanzada de la historia humana,

porque fundamenta el caracter mesianico de la misma.214

Esta nueva teologia gestada en el contexto cubano tiene en su intencionalidad la renovacion del ser
humano, pero también el contenido de la fe, por tanto, de Dios. Este planteamiento representa la
toma de conciencia por parte de S. Arce de que lo politico y lo econémico subyacen en toda reflexién
teoldgica que se contextualiza dentro de un proceso de cambio como el que ocurre en la

Revolucion.

La novedad de este hecho esta en que hasta el momento no se habia generado el planteamiento
que de manera intencional declarara la unidad de lo econdémico y lo politico como esferas dentro de
la reflexion teoldgica cubana. Su afan por establecer desde la teologia un nuevo espacio de debate
lo a la afirmacién de su teologia era méas de indole econdmica que politica, en la medida en que
subraya el caracter determinante de la economia, resultado de su filiacion con el marxismo de una
parte y también por la impronta de incorporar a su interpretacion la “realidad econdmica” que vivié el
pais durante las décadas del 70 y 80, que mostraba altos indices de satisfaccion en la esfera
material, pero que hoy conocemos sus nefastas consecuencias para encauzar el desarrollo en los

afos posteriores.215

A criterio de esta autora la reflexién teoldgica de S. Arce desde sus inicios mostrd su caracter
politico, independientemente de que no tuviera conciencia de esto. Esto se expresa no solo en el
contenido de los temas que aborda, sino por la forma en que desarrolla la critica a la anti-iglesia
como expresion ideoldgica del capitalismo y el imperialismo. Ademas su defensa del proyecto
socialista y marxista cubano tiene sus principales argumentos en la dimension politica de las ideas

que asume como expresion del pensamiento social en la isla.

Su compromiso lo ha llevado a manifestarse publicamente en contra del bloqueo y la politica hostil

del gobierno norteamericano hacia la isla, que termind como un ensayo que tuvo una gran acogida

213 Arce, S. Ob.Cit. pg 30--31
214 Arce, S. Ob. Cit. pg 31
215 En afios posteriores escribié un articulo “Teologia y Economia” del afio 1995.
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internacional en el mundo eclesial. 216 En este insiste en el nexo teologia-politica al declarar que la

politica agresiva del imperialismo es la expresion ideoldgica de una anti-teologia.

Por ello se reconoce en la Revolucion el hecho que brinda la posibilidad de que se construya una
teologia como ideologia, en tanto esta atemperada a los intereses de la sociedad en su lucha por la
emancipacion humana, al tomar en consideracion los cambios ocurridos durante la construccion del

socialismo, todo lo cual exige la definicidn de la relacién entre Teologia y Revolucion.

Al tomar estos fenémenos como referentes de su reflexion S. Arce realiza el anélisis de los
momentos por los que transita esa relacion de acuerdo a la interpretacion que de ambos tiene lo que

permite que declare que:

“Nuestra teologia se hace en la particularidad del fendmeno socialista y es la particularidad y
especificidad, contingencialidad y provisionalidad de tal fenémeno, lo que le garantiza su
universalidad.(...) En nuestro caso cubano se hace claro-y en esa misma ocasion Fidel lo hizo
bien explicito-, esta tarea tiene un nombre especifico, Socialismo, se contextualiza en un primer
apellido, Marxista, y se concretiza en un segundo apellido, Leninista. No existe otra Revolucién
en el dia de hoy, en este planeta Tierra, que para serlo, no comparta la especificidad, la

contingencialidad, la fragilidad, la provisionalidad de las Revoluciones Socialistas” 217

A partir de esta interpretacion se explica cdmo ocurre esa relacion histéricamente en Cuba.
Haciendo uso de las conjunciones se especifican los enlaces que muestran los nexos entre ambos

procesos, pero que en “strictu sensu” quedaria en el aspecto “formal “, por cuanto,

“Se trata de una relacién entre dos entidades que permanecen siendo ellas mismas, distintas
una de ofra, sin cambiar “sustancialmente” ninguna de ellas, es decir, que continlian ambas
completamente autonomas, organicamente inviolables, a pesar de la relacion que entre ambas
se establece, puesto que solo se trata de “enlace” y enlazar significa coger o atar con un

lazo"218

De acuerdo a la concepcion arceana que apela a su interpretacion de la historia iglesia y estado, la

relacion conjuncional copulativa, que utiliza la “y” fue la que prevalecio6 en la etapa republicana de la

216 Arce, S. “El Blogueo de los Estados Unidos contra Cuba: un aproche cubano desde el punto de vista de la Teologia
en Revolucién”, en Ob. Cit. pg 32

217 Arce, S. Ob. Cit. pg 3- 4 (Las cursivas las utiliza la autora para resaltar la comprension del fendmeno por parte del
te6logo)

218 Arce, S. Ob. Cit. pg 4
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historia cubana, lo que condicion6 que el compromiso de los creyentes con el proceso revolucionario
se manifestara como parte de una inspiracién o de una decision individual. Lo mismo antes de 1959,
que en los primeros afios del triunfo revolucionario este fenémeno se dio de manera desarticulada
de la reflexién de la fe que rompiera con este modelo de relacion. “Se podia ser patriota y hasta anti-
imperialista, pero este patriotismo y anti-imperialismo- con muy contadas y escasisimas

excepciones, no se relacionaban organicamente con la fe en un Jesus anti-imperialista y patriota” 219

La expresion Teologia y Revolucién deja a un lado la posibilidad de una profunda imbricacion de uno
en otro, no hay “osmosis”, 0 como afirma S. Arce se produce una relacion inocua, insipida, que
resulta de interés para muchos jerarcas eclesiasticos que pretenden mantener a los creyentes al
margen del proceso revolucionario.?20 Esta segun su consideracion fue una de las causas del exilio
de “forma insensata” hacia Norteamérica, pues de una falsa coexistencia en los primeros momentos,

se pasod a una relacion de disyuncion.

La disyuntiva Teologia o Revolucion, fue el rasgo de una etapa en que se polarizo la contradiccion
iglesia —estado y que se explica a partir del hecho de que la teologia se convierte en
contrarrevolucionaria y la revolucién en antiteoldgica, justo en el momento en que los sectores
jerarquicos de la iglesia acusan a la revolucion de anti-cristiana, anti-americana, por tanto se
convierte en una anti-teologia. A lo que se suman los fenémenos del sectarismo y el dogmatismo
impuesto con la declaracion del ateismo de estado, que incluyé ademas la actitud y las posturas de

varios funcionarios que con por falta de visién politica agravaron esta relacion. 221,

Este por el uso de la “0”, lacero la presencia de los cristianos dentro del proceso. De manera tacita
la disyuntiva se manifestdé en dos posiciones posibles: 0 se era cristiano, o se era revolucionario.
Esta situacion mantenida por afios encontro resistencia y oposicion en figuras e instituciones, que en
ambas partes trataron de encontrar vias de solucién al conflicto, que solo encontrd respuesta en el
didlogo, el respeto y la comprensién de las funciones que cumplen en la sociedad. Fueron
momentos en que se suceden hechos en otras latitudes muestran la postura de comprometimiento

de los cristianos ante los procesos sociales, tan radicales como los movimientos guerrilleros de

219 Arce, S. Ob. Cit. pg 8
220 Arce, S. Ob. Cit. pg 6-7
221 Arce, S. Ob. Cit. pg 9
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liberacion nacional en Latinoamérica, en los que jugaron un papel decisivo los creyentes y las

comunidades de base.

La cuestion radica en que ni en lo copulativo, ni en lo disyuntivo se puede mostrar el contenido de la
nueva teologia cubana. Algunos autores apelan a la relacion preposicional con el uso de la “de.”
que S. Arce declara haber rechazado también, en tanto este expresa una relacién de posesion, de

pertenencia.

La forma Teologia de la Revolucion es la manifestacion de la relacion posesiva de los “sujetos” de
ambos fendmenos en tanto diferentes. Esto implica asumir la existencia de una teologia que por
antonomasia es inherente a la Revolucion y que su contenido es el fendémeno en si mismo. Esta fue
la expresion que asumio la teologia en el continente, en tanto su propuesta busca explicar la
liberacion como necesidad historica de los pueblos. Para clarificar esta idea y con el interés de
resaltar una posicion en la que se distancia de los tedlogos latinoamericanos S. Arce explica la
diferencia no solo en cuanto a sujeto, sino en la prédica, en el mensaje de cada una, por eso

argumenta que:

“...la teologia es un quehacer de la Iglesia(...) La Iglesia como pueblo ha de hacer la teologia,
pero, como tal, no hace la Revolucion, el sujeto de la Teologia es uno, y el de la Evangelizacion
es otro. El sujeto de la Evangelizacién es el pueblo -entendido como los “pobres’™ pero
Evangelizacion es una cosa y Teologia otra. Teologia es un quehacer tedrico particular de la
Iglesia, legitimo quehacer cuando la Iglesia, a su vez, como parte del pueblo evangeliza,
estando la Teologia en funcion de la evangelizacion. La Revolucién como quehacer del pueblo,
en cuanto Sujeto, se hace evangelizadora, en total independencia de la iglesia, de la Teologia
(...) La Teologia es reflexion sobre la praxis evangelizadora de la Iglesia. La Revolucién es la
praxis liberadora, mediadora de la Buena Noticia de la Liberacion, que es el Evangelio (...) la
teologia es esencialmente ideologia y la Revolucién es primordialmente praxis. Finalmente, en
lo que se refiere al predicado; la Teologia predica el andlisis que a partir de la fe elabora la
Iglesia, basandose en su praxis como Comunidad de Fe, es decir como pueblo que proclama su
fe porque encuentra la racionalidad histérica de su fe en Dios, en la esperanza de justicia,...en

el amor al préjimo. La Revolucién predica la praxis eficaz del “pobre” que actuando como clase
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encuentra en la ideologia marxista el sentido racionalmente liberador de su praxis y en la tactica

politica leninista, el instrumento para lograr su objetivo liberador”222

Al establecer estas distinciones se evidencia que su pensamiento se ha movido dentro de una
coherencia interna desde sus tesis iniciales, en tanto la definicion de la mision de la iglesia en la
sociedad socialista permite hilvanar la consecucion de sus ideas, las que se reflejan en su reflexion
de cada etapa historica, al establecer como preceptos basicos la articulacién del civismo ético
proveniente de una tradicion cubana patriética, defensora de lo nacional, que se fusiona las ideas del

marxismo Y el socialismo, en lo referido a la defensa del hombre y la justicia social.

Es por eso que la relacion Teologia — Revolucion, tal y como la concibe y explica este autor, debe
revelar las mediaciones que existen entre ambas y que van a mostrar la dialéctica entre esta forma
ideoldgica y la praxis que la condiciona. Las mediaciones estan dadas en cuatro aspectos, que en su

expresion biblica responden al: “kairds”; “epuranios”; “morfé” y “iec6”, términos que en su traduccion

representan el tiempo, el lugar, el modo y el significado teoldgico..

El tiempo en el que se manifiesta el quehacer teologico, es decir la Teologia, estd dado en el
momento historico que proporciona la Revolucion, desde la “liberacion de la opresion imperialista y

la reconstruccion socialista™223

Es por eso que la teologia cubana aparece contextualizada, siendo este el momento que condiciona
la fe, por cuanto, es precisamente esta mediacion el fundamento de las relaciones que establecen
los hombres, como son las de produccion, sin las cuales es imposible que exista esta; pues son las
relaciones econdmicas las que determinan la reproduccion de la vida material y espiritual de los

hombres, por tanto su fe en Dios.

La Revolucion es el hecho que ofrece el momento que la teologia necesita para que la iglesia pueda
dar su testimonio, pero también permite el redescubrimiento del ser humano como productor, como
sujeto creador, por ser resultado de la creacion de Dios. Entonces este hecho proveera que la

verdad del Evangelio se realice a través de su propia obra como producto de la praxis social.

Esta teologia que se contextualiza en el lugar del quehacer teoldgico, reconoce que este se concreta

en el trabajo como la forma de realizacion humana, en tanto es el espacio de creacion de bienes en

222 Arce, S. Ob. Cit. pg 12-13
223 Arce, S. Ob. Cit. pg 14

106



una sociedad (materiales y espirituales). Esta teologia se reafirma como una concepcion
anticapitalista, no obstante a que como teoria religiosa es productora de mecanismos alienantes
para el sujeto, lo queda subsumido en la enajenacién econdmica, como causa esencial de las

restantes formas de enajenacion social.

“El Capitalismo, con su concepcion mercantilista, es el Unico y real materialismo que existe
desde el punto de vista teoldgico puesto que no garantiza, ni puede garantizar, el trabajo para
todos, sino que, por el contrario, lo reduce a su mas minima expresion con el propésito de
explotarlo al maximo...El Capitalismo le roba al ser humano su realizacién como “Imago Dei”,
por eso remite la teologia al campo de lo “fantastico”...en el ultra terreno del “mas alld” de la

Historia."224

La critica al concepto del trabajo capitalista incluye la produccion de los “idolos” y “fetiches”, que
configuran la idea del Dios opresivo y cruel que oprime a los hombres y que esta en
correspondencia con la sociedad burguesa. El socialismo instaurado como resultado de la
Revolucion, permite revelar a traves de la concepcion del trabajo, la ruptura con la imagen del Dios
que habita fuera de los individuos y su actividad, contrapuesto al que forma parte de la comunidad

creyente, del pueblo, de la iglesia.

El lugar establece el modo en que se realiza el quehacer teoldgico, es decir, el “morfé”. Este se
define como el modo histérico en que se producen las relaciones humanas, es decir, cdmo las

distintas formaciones sociales han condicionado la manera en que se relacionan los individuos.

A través de esta mediacion S. Arce insiste en su critica al capitalismo como sociedad generadora de
relaciones egolatras e individualistas que se sustentan en la idolatria del mercado y la propiedad
privada; mientras que el socialismo es capaz de propiciar la “koinonia” entre los hombres, es decir,
el compafierismo, la solidaridad, la fraternidad, como valores que hacen al hombre un ser
encarnado en el “otro” y preocupado por el “otro.” Entendido este como el “pobre”, el “oprimido”, el

“marginado”, que ha sido condenado por el pecado de la exclusion.

“Tomar en serio esta “mediacién”, es decir, la “manera” que descubrimos en la praxis
revolucionaria de construir una nueva sociedad, superando las contradicciones irreconciliables

del Capitalismo con su negacidn praxioldgica del Espiritu Santo, esto significa tomar con

224 Arce, S. Ob. Cit. pg 17
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seriedad extrema al Pueblo como sujeto de su propia historia. EI ser humano deviene entonces

en el objeto central de nuestro interés teologico.”225

Todo este quehacer teoldgico tiene como finalidad un significado a partir de la contextualizacién que
tiene la teologia y que se expresa en la significacion histérica de la vocacion humana de ser un ente

productor y consumidor de los bienes que enriquecen la vida que Dios ha puesto en sus manos. 226

Tal como hemos analizado anteriormente Dios es el producto de la actividad humana, en particular
de la relaciones que establecen los hombres, que producen amor, solidaridad, fraternidad. Entonces
la teologia que S. Arce elabora tiene el propésito de servir como de fundamento ideoldgico para
desde la iglesia (pueblo creyente), se revele la esencia de la sociedad que la contextualiza a través

de la praxis revolucionaria.

De acuerdo al razonamiento desplegado por el tedlogo, la manera de representar la relacion en su
doctrina es a partir del uso del “en”, la que se manifiesta como Teologia en Revolucion. Esta
representa la transitoriedad, la dinamica y el condicionamiento de la teologia con el hecho histérico
que representa. Su contenido estara determinado por el tiempo, el lugar, el modo y el significado del
proceso revolucionario cubano, que en su devenir ha mostrado (sigue mostrando) su esencia
humanista, su vocacion socialista, marxista y martiana, preservando la justicia social como

aspiracion suprema de una sociedad que sigue apostando por el hombre nuevo.

El compromiso mostrado por el pastor lo llevd a enriquecer su propuesta teologica desde la
interpretacidn de los cambios ocurridos en la sociedad cubana a partir de la década de los noventa.
Esto se aprecia en nuevos trabajos en los que su reflexion apela a las “mediaciones” de su teologia,
para explicar la transitoriedad y movilidad de las categorias que sustentan su doctrina adecuadas a

los nuevos hechos. 227

Los mismos han estado en sintonia con los problemas mas acuciantes de la realidad cubana y del

mundo contemporaneo. Sus ideas han contribuido de manera particular a que el didlogo entorno a la

225 Arce, S. Ob. Cit. pg 20

226 Arce, S. Ob. Cit. pg 22

227 | os trabajos a que nos referimos son los tres que aparecieron en la Revista Cuba Socialista, No 2; No 11y No 24.
También en la Revista Cuba Teoldgica y en la Revista Caminos y en la Antologia de Caminos. Ademés de su texto sobre
Teologia Sistematica para estudiantes del SET. Como parte del homenaje por sus 80 y 85 afios se reeditaron varios de
sus ensayos y conferencias por parte del Centro de Estudios del SET y el Consejo de Iglesias de Cuba. Para mayor
informacion ver en este trabajo el listado de la bibliografia que sobre el autor consultamos.
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iglesia, la religion y los creyentes hayan devenido en un “re-encuentro” justo en los momentos en

que se anunciaba el fin del socialismo cubano y se recrudecen las agresiones imperialistas a la isla.

Las nuevas condiciones en las que transcurre la sociedad cubana encuentran en la Teologia en
Revolucion una re-lectura del hecho historico que la condiciona, por tanto, su existencia depende de
la sobrevivencia del proceso en cuestion. Esta situacion conduce a reconocer que su doctrina se
reconoce como la nueva teologia cubana, la que tiene las siguientes caracteristicas: es contextual;
de pueblo; controversial; es novedosa; es para una pastoral adecuadamente comprometida; es
liberadora; es biblico cubana; con incidencias universales; es materialista; es una revolucion
teoldgica; critico sociopolitica y economica; critico religiosa y con la ineludible obligacién de

interpretar la nueva realidad en la que se haya el mundo y el pais en particular.228

El quehacer teologico de S. Arce puede considerarse como una reflexion que desde los
presupuestos en que se desenvuelve, nos remite de forma permanente a la interpretacion de la
realidad desde una de las esferas de la vida espiritual como lo es la teologia. Su doctrina asume el
compromiso con el proceso revolucionario desde los primeros momentos y hasta la actualidad, amén
de errores, distanciamientos e incomprensiones, como expresion de las contradicciones ideolégicas

que ha vivido el pais.

Es criterio de esta autora que lo valido en su obra esta en la forma de articular la tradicién de
pensamiento de la que se declara heredero que va que desde los fundadores de esta denominacion
cristiana pasando por desarrollé una vocacion humanista, argumentada en el servicio al “otro” como
expresion de si mismo y una practica orientada en el compromiso con la lucha por la justicia, de

acuerdo a los preceptos teoricos que la justifican.

Su teologia ha seguido el curso del proceso revolucionario cubano, manteniendo su indisoluble
unidad como manifestacién de la relacion entre teoria y practica; entre politica e ideologia, a través
de las categorias que definen su reflexion sobre el hecho revolucionario y sus mediaciones. Este
fendomeno adquiere significacion por la influencia de su obra en la formacién de varias generaciones
de tedlogos y pastores de las denominaciones cristianas, nacionales y también los que han

participado de sus cursos en instituciones de otros paises.

228 Arce, S. “Teologia en Revolucidn. Caracterizacion de un quehacer teoldgico en Cuba revolucionaria”.
Revista Cuba Socialista, No 2. 1996.
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Si algo distingue a la Teologia en Revolucion es que desde sus mediaciones se reflexiona y
posibilita el ecumenismo cristiano, a partir del dialogo y la unidad que propone de todo el pueblo
creyente, por tanto de todos los religiosos, no solo los de las denominaciones enmarcadas en el
nivel institucional, sino propiciando la solidaridad humana como valor universal hacia aquellos que
no profesan religion alguna. Especial énfasis le otorga a la relacién entre cristianos y marxistas como
expresion cimera del contenido liberador y humano de un proyecto revolucionario, que se propuso
romper las barreras y reducir las diferencias, sin que dejen de existir; pero que permitan edificar la
utopia de una sociedad inclusiva, desde la re-construccidn y la renovacion en su hacer continuo,

para convertir en realidad la méxima martiana de la republica con todos y para el bien de todos.

2.3 Balance de la teologia de Sergio Arce Martinez.

La investigacion realizada permitié el estudio y el acercamiento a una de las figuras prominentes del
protestantismo cubano contemporaneo de ahi la validez y pertinencia de una obra teoldgica que se
inserta en el contexto del pensamiento cubano, que formado dentro del proceso revolucionario se
define como una construccion electiva, de profunda raigambre humanista y con caracter emergente

desde su compromiso politico.

Tal afirmacion se sustenta, en la multiplicidad de autores que han influido en su formacién teoldgica
y que abarcan distintas tendencias dentro de la filosofia, entre las que destacan la filosofia alemana,
las diferentes lecturas del marxismo en la que se destaca la obra del joven Marx y la presencia del

ideario martiano como expresion de las ideas revolucionarias cubanas.

En su intento de conjugar la tradicion cristiana con elementos de la teoria del marxismo, se denota
su pensamiento electivo, toda vez que resulta una vision incompleta del mismo, pues resulta
contradictorio declararse seguidor de esta concepcion tomando como punto de partida la
intervencién divina. En este aspecto vale recordar que el marxismo es heredero de la tradicion
racionalista de pensamiento filosofico, por tanto, aqui subyace otra cuestion que limita la asuncion
plena de esta teoria y es lo referido al sustrato irracional de la creencia religiosa, aunque busque un
referente diferente para el contenido de sus conceptos fundamentales dios, fe, salvacién, etc.

Varios de los argumentos sobre el acontecer cubano quedan en un planteo fenoménico, en tanto no

penetra en la esencia del sistema de contradicciones que mueven el proceso al ofrecer
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representaciones fragmentadas que revelan una comprension ingenua de la realidad concreta en

que este pensamiento se sustenta.

La intencion de encontrar siempre en la praxis revolucionaria el fundamento de la liberacion humana
no puede ser pasada por alto, en este sentido su teologia es siempre la expresion inmediata de los
sucesos que transcurren en el mundo secularizado y su nexo con la vida religiosa de las iglesias y

sus creyentes, de ahi su caracter emergente.

La permanente alusion a la necesidad de liberar al hombre o de encontrar su salvacion a través de la
interpretacion que pueda realizar del hecho que transcurre, ubica su reflexion en la mediacién entre
lo tedrico y lo practico, en el que se pondera la capacidad humana de ser bueno, correcto,
trabajador, no importa quién, si tiene la vocacion de encarar el mundo, por tanto su propio “yo,”

desde que Prometeo rompi6 sus cadenas y reneg6 de sus dioses.22?

Pero a lo largo de la historia se ha demostrado que el perfeccionamiento moral no es suficiente para
lograr los cambios sociales y la liberacion real del sujeto. Coincidimos con E.V. lliénkov cuando

afirmé que:

“; Seré esta via la del “autoperfeccionamiento moral” del individuo, la tarea de la construccién
de una nueva ética que complemente al marxismo como sistema de postulados morales? Para
un marxista esta via es inaceptable, pues lleva solo a la adaptacién moral del individuo real
‘enajenado” al mundo que no deja de ser por esto un “mundo de enajenacion”’... Mas aun: es la
via de sometimiento a esta “enajenacion”. Puesto que hasta Hegel comprendia magnificamente
que la prédica moral aun no habia hecho a nadie bueno, si éste no hubiese sido ya bueno
previamente... No en la moral, no en la ética ve el verdadero marxismo la via, sino solo en el
cambio real de las condiciones de vida, de las condiciones de trabajo y educacion del individuo,

—hoy lo mismo que cien afios atras” 230

En el caso de la teologia critica, por su alcance social y politico, esta se declara como viable para
alcanzar el bien comun, es decir la justicia. Sin embargo solo la toma de conciencia de las
condiciones que provocan la enajenacion social ha sido la férmula para poner fin a la opresion y la

exclusion.

229 V/er |a Tesis doctoral de Carlos Marx, Diferencias entre la Filosofia de la Naturaleza de Demécrito y Epicuro. PREMIA
editora, s.a. México, D:F. s/f.

230 Jlignkov, E.V. “Hegel y la enajenacién”. Ponencia presentada en el Congreso Internacional sobre Hegel en Praga,
1966. Traduccion del ruso por Rafael Pla Leon, Santa Clara, 2004. pg 11-12
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En el caso de S. Arce su visidn humanista, resulta el punto de contacto entre la tradicion cristiana de
la que es heredero y la teologia que elabora, inserta en la praxis revolucionaria. Es en esta
perspectiva que evaluamos su obra como una de las expresiones del pensamiento social cubano
que se ha erigido en defensa del proyecto socialista y que logra en este autor una propuesta original,

al lograr sistematizar desde la teologia el simbolismo propio de esta manifestacion ideoldgica.

En Sergio Arce la teologia deviene en un discurso que contiene elementos de radicalidad en tanto
promueve la comunion de los cristianos con una Revolucion que declara ser martiana, marxista
socialista y antiimperialista. Su compromiso desde la fe lo hace acreedor de un espacio dentro del
movimiento de las ideas sociales en la isla, ademas de su compromiso desde la teologia para

defender el proceso revolucionario.
La profesora e investigadora Vivian Sabater Palenzuela caracterizando la obra del pastor afirma que:

“‘En medio de su diversidad estas reflexiones de caracter teoldgico se caracterizan por tener
como centro de interés al hombre, por analizar la historia como una historia de liberacion y por
concebir a la Iglesia mas que como un fin, en un medio que debe coadyuvar a la realizacion
histdrica del ser humano. Todo ello concebido desde Cuba y como elaboracién tedrico-practica

comprometida con los desafios del hombre de hoy"231

Esta idea reafirma la tesis central de la teologia arceana expresada en su comprometimiento con el
proceso cubano al formular una concepcidn que se sostiene en la interpretacion del hecho histérico
como revelacion de Dios, entendido como amor, solidaridad, justicia; en su dimensidn ética. Este es
el Dios que se compromete con las luchas sociales mas justas y con los problemas que enfrenta la
humanidad; que reniega del capitalismo y el neoliberalismo, que esta en contra de la idolatria y los
fetiches que humillan y oprimen a los hombres. Es en esta mirada que la teologia del Reverendo
Sergio Arce sirve como referente para comprender la disposicion y participacion de los cristianos en

el proceso revolucionario cubano.

231 Sabater, V. “La teologia liberadora y el marxismo ante los desafios de la globalizacion neoliberal” en Sociedad y
Religion. Tomo 2. Editorial Félix Varela, La Habana, 2007. pg 419.
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CONCLUSIONES PARCIALES

>

La “critica a la religion” marca en la historia de las ideas el momento que inaugura la
liberacion de la razdn frente a la fe. Esta libertad del sujeto le permite enfrentarse a uno

de los fendmenos alienantes en su historia como lo es la religion.

La formacién de un “pensamiento critico” como rasgo distintivo de una de las tendencias
de la teologia contemporanea de principios del siglo XX, encontrd sus principales
argumentos en la filosofia moderna, de manera especial dentro de la filosofia alemana
del siglo XIX .

El pensamiento marxista constituye el punto de partida para la critica a la religion,
particularmente el de sus fundadores. Estos tienen reconocimiento en el pensamiento
teoldgico del dltimo siglo a partir de la formulacién de la concepcion materialista de la
sociedad y la historia, que enfatiza en la determinacion material de toda produccion
espiritual, dentro de la que se haya la religién y el pensamiento que sobre ella se

construye.

El pensamiento teoldgico de S. Arce se conforma desde diferentes presupuestos que
van desde influencias en lo teoldgico, lo filoséfico y lo ético-cristiano. Sin embargo su
imbricacién con el pensamiento cubano se revela en la forma en que su teologia es
expresion de la unidad entre lo biblico-teoldgico y lo politico-social, en tanto resulta una

teologia critica de contenido politico.

La obra teoldgica de Sergio Arce se centra en las siguientes problematicas: la mision
que debe cumplir la iglesia en el socialismo; la relacion marxismo-cristianismo; la
recuperacion del concepto hombre y la formulacion de una nueva teologia. Estas se
concretan en la Teologia en Revolucion, entendida como nueva teologia cubana,

contextualizada e inserta en el hecho histérico que la soporta.

La Teologia en Revolucion resalta por el ecumenismo como forma de dialogo y unidad
entre creyentes y también hacia los no creyentes, particularmente con los que no
profesan religion alguna, para preservar la unidad entre los cubanos, como expresion

del contenido liberador y humanista del proyecto revolucionario.
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CONCLUSIONES

Los estudios sobre las ideas y el pensamiento politico, filosofico, econdmico, artistico, son el
resultado de una tradicidn que se inici6 en el siglo XIX cubano, la que promovié de forma sistematica
el acercamiento a figuras representativas de la historia y la cultura nacional. La forma en que se
interpreta la relacion pensamiento—sociedad responde a la posicidn que asume el autor ante esta
esencial cuestion de principio. Esto implica reconocer el condicionamiento social de las ideas y el
pensamiento de una época desde el fundamento del paradigma marxista que sustenta esta

investigacion.

Una de las expresiones ideoldgicas del pensamiento social menos estudiada por la academia de
orientacion secular es la relacionada con las ideas religiosas, particularmente de la teologia, que se
generado en el pais y que como parte de la produccion espiritual y del patrimonio nacional, permiten
develar las relaciones que caracterizan los nexos entre estado, iglesia, religion y creyentes en

distintas etapas de nuestra historia.

Las investigaciones sobre pensamiento religioso y su contribucién al desarrollo de la nacién es una
tarea pendiente para las Ciencias Sociales cubanas, porque han quedado en una “zona de silencio”
en el pais, no asi en el exterior, particularmente en los Estados Unidos donde se financian proyectos
que abordan esta problematica desde el interior de las iglesias, por lo que las visiones se alejan del

abordaje cientifico que exigen estos estudios.

La significacion que tiene el estudio de la teologia del Reverendo Sergio Arce Martinez es que esta
destaca por su contribucién en la interpretacién del proceso revolucionario cubano desde el
pensamiento religioso, que se inserta dentro del pensamiento social que se elabora en este periodo
historico y que tiene la particularidad de estar sustentado en las tendencias positivas que
caracterizan al mismo; tales como el patriotismo, el antimperialismo, el marxismo y las ideas de

justicia social.

La teologia que elabora Sergio Arce Martinez parte de su vinculo con la realidad social que le sirve
de fundamento y que encuentra en la Revolucién el referente para mantener una reflexion
sistematica por mas de cincuenta afios, poniendo de manifiesto en esta la sintesis entre civismo
ético y patriotismo radical, a partir de su interpretacion del marxismo en la defensa de la justicia

social, la legitimacién del proceso revolucionario cubano.
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Su obra esta formada dentro del proceso revolucionario y se define como una construccion electiva,
de profunda raigambre humanista y con caracter emergente desde su compromiso politico, por lo
que le confiere a la teologia el caracter critico de la misma, por tanto su produccién teoldgica es
reflejo de los problemas que han impactado la vida sociopolitica y econémica del pais, asi como los

que por su trascendencia en el contexto internacional han influido en la misma.

El condicionamiento de su teologia con el contexto social que la determina resulta una propuesta
diferente marcada por el hecho de ser considerada como la nueva teologia cubana, que su autor
considera contextual; de pueblo; controversial; novedosa; que sirve a una pastoral adecuadamente
comprometida; liberadora; con incidencias universales; una revolucion teoldgica; critico sociopolitica
y economica; critico religiosa y con la ineludible obligacidn de interpretar la nueva realidad en la que

se haya el mundo y el pais en particular.

La Teologia en Revolucion resulta la formulacion de la nueva teologia cubana que propone desde la
renovacion de la mision de la iglesia en el socialismo, en vinculo con el marxismo, la recuperacion
del concepto biblico hombre, por cuanto esta nueva sociedad exige de un individuo comprometido
con su tiempo, desde el perfeccionamiento moral que le otorga su relacion con Dios, o sea con otros

hombres.

La Teologia en Revolucion es una formulacion que destaca por su propuesta ecuménica a partir del
didlogo que debe producirse entre creyentes y no creyentes como expresion de la necesidad de
mantener la unidad del pueblo entorno a la Revolucion, en la defensa de su contenido liberador,
humanista, inclusivo, desde la re-construccion y la renovacion necesaria del proceso en que se

contextualiza su pensamiento teoldgico.

Uno de los méritos de la obra teoldgica del Reverendo Arce Martinez radica en la interpretacion de
su época como necesidad historica, elemento que adquiere un lugar fundamental dentro de su
produccion, por cuanto desde ella se revelan los nexos entre sus ideas y el contexto que las

condiciona, ademas de la evolucion de las mismas.
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RECOMENDACIONES

Continuar desarrollando estudios que aborden las caracteristicas del pensamiento religioso
cubano en las distintas etapas por las que ha transitado.

Incorporar los resultados de la investigacion a la docencia de las carreras de Ciencias
Sociales y Humanidades.

Organizar cursos de postgrado en el que se incluyan los resultados de esta investigacion.
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